JOSE CLAUDIO ROCHA

Zf

\

\

-1' s

S A

,’"s




Por Debaixo das folhas

Cartografia Social dos Povos Tradicionais



LUCIANO DE OLIVEIRA COSTA

JOSE CLAUDIO ROCHA

Por Debaixo das folhas

Cartografia Social dos Povos
Tradicionais

Juazeiro, BA
2023



Copyright © 2023, Luciano de Oliveira Costa; José Claudio Rocha

Todos os direitos desta edi¢é@o reservados aos autores e ao Programa de Pds
Graduacgao em Agroecologia e Desenvolvimento Territorial (UFRPE/ Recife).

REVISAO ORTOGRAFICA:
Valter Manoel Junior

DIAG RAMAQAO e CAPA:
Silvia Kimo Costa

Dados Internacicnais de Catalogagdoc na Publicagdo (CIP)
(Camara Brasileira do Livro, SP, Brasil)

Costa, Lucianco de Oliveira

A cartografia social da transicdoc agroecoldgica
protagonizada por povos tradicionals em Arataca -
Bahia [livro eletrdnico] / Luciano de Oliveira Costa,
José Claudio Rocha. —-- Ilhéus, BA : Ed. do Autor,
2023.

FDF

Bibliografia.

ISBN 97B-65-00-66402-7

1. Agroecologia 2. Cartografia - Arataca (BA)
3. Comunidades tradicionais 4. Histéria - Arataca
(BR) 5. Movimentos sociais I. Rocha, José Claudio.
IT. Titule.

23-150773 ChDh-621.3678

indices para catidlogo sistematico:

1. Cartografia social : Mapeamento : Espaco
geagrafico 621.3678

Tabata Alves da Silva - Biblictecaria - CRB-B/9253

Todos os direitos reservados. A reproducéo nao autorizada desta publicacao,
por qualquer meio, total ou parcial, constitui violagéo da Lei n. 9.610/1998.



\

=

A historia € contada por vencedores. E . ‘

vencedor, aqui, tem o sentido de aquele que, na
pertenca de um sistema dominante, ofereceu sua
forca e sua energia para a permanéncia de afir-
macobes ideologicas. Nesse processo é comum
jogar-se para os esconsos da Historia aqueles que
estiveram do outro lado. Quando nao perse-
guidos, esses passam a ser negados, ou Se cons-
troem redes de invisibilidade que os impedem de
ascender a participacgédo justa e licita dos bens e
servigos por eles mesmos. produzidos. (R

2012, p.26)
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APRESENTACAO

A BUSCA DE UMA PRATICA PEDAGOGIA

Vivemos a época da busca pelo detalhamento. Adesivos
a tal construcao, os cursos de pos-graduagao se dividem em
duas vertentes: a académica e a profissional. Cabe a segunda
construir possibilidades pedagogicas a partir de estudos e
pesquisas que visem a aplicagdo no ensino € na extensao.

Dai, o Professor Luciano Costa tomar como roteiro de
seus estudos e pesquisas o caminho do detalhamento. Nisso,
sua escolha, ou mesmo por imposi¢do de suas vivéncias,
desdgua na cartografia, em sua fei¢cdo social.

E no detalhamento, também cumpre, de saida, o
entendimento do que seja Cartografia Social. A intitulacao
deste volume vem complementada pela expressio da
transicdo protagonizada por povos tradicionais em
Arataca. A equipe Educa  mundo, mno @ site
<educamundo.com.br>, aprecia a Cartografia Social como
uma vertente da ciéncia cartografica que, de maneira critica
e participativa, trabalha com a caracterizacao espacial de
territorios de interesses socioambiental, econdomico e
cultural, que estdo em disputa e que possuem vinculos
ancestrais e simbolicos.

Entdo, vai o Professor Luciano a busca da
caracterizagdo espacial de territorios, com os quais ele
construiu convivéncia intima laboral. Trés espagos sao
caracterizados: a cidade de Arataca, terreiro Il1€é Axé Omi
t’0dé e o Assentamento Terra a Vista.

Na verdade, ndo se trata apenas de apresentar
cartograficamente tais espagos e, sim, detalhar os
imbricados de trés segmentos que se completam, formando
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um espago social muito maior. O Professor Luciano constroi
um mostruario cartografico, do ponto de vista da Sociologia,
no qual os niveis de informacao sao por demais abundantes.

Trata-se de um compéndio fartamente ilustrado,
facilitando o entendimento de quem resolva estuda-lo, ou
apenas o ler. Memodria, resisténcia e movimento sio
categorias fartamente abordadas na caracterizagdo do
conhecimento trazido a lume. E o Professor Luciano chega
a afirmar, categoricamente: “Nao hd memoria simbolica
sem a existéncia dos atores sociais, com seus conflitos, suas
davidas e suas lutas.”

E assim se expressando, o autor nos deixa a par dos
seus reais objetivos: priorizar os atores, isto €, 0 contingente
humano. E justamente a que serve este detalhamento
cartografico, a incursao ¢ mergulho em trés espacos que se
imbricam formando um s6. O enfoque principal, no entanto,
recai sobre os humanos que em tais espagos mourejam.

A construgdo vai percorrendo detalhes, juntando
informagdes, descrigdes, depoimentos. Os atores
consultados t€m voz e voto. Dizem de suas crencas, de suas
praticas, de suas escolhas. Sabem em quais trincheiras se
acastelaram na defesa de seus direitos, na conquista de seus
lugares no mundo.

A maioria dos estudiosos que buscam o detalhamento
prefere ir & busca dos movimentos sociais, que ¢ outra
vertente na historia de grupos que lutam por seus direitos. O
Professor Luciano prefere a teia ao movimento. E termina
por bradar: “A teia dos povos ndo ¢ um movimento; ¢ uma
articulagdo.” Isso porque, na maioria das vezes, OS
movimentos sociais caminham na construc¢ao da resisténcia.
E o caminho ¢ apenas caminho. O Professor Luciano, entdo,
vem em defesa de uma nova estratégia: a construgdo da teia
dos povos.



Em virtude de tais enfoques, este livro do Professor
Luciano se constitui verdadeira contribuicdo a quem
necessitar de movimentar-se por meio da Cartografia Social.

Ruy Pévoas
Professor e Babalorixa
Arataca, outono 2023



INTRODUCAO

A Cartografia Social da Transicdo Agroecoldgica
protagonizada pelos Povos Tradicionais de Arataca/BA € a
realizacdo de um sonho construido nas bases histéricas da
minha vida e do municipio de Arataca. E uma pesquisa de
relevancia social, humana e académica, que trouxe a tona o
resgate histérico de um povaréu, através da territorialidade
representada pelos seus povos tradicionais.

A minha trajetéria, nesta pesquisa, teve inicio com 0s
primeiros passos nos caminhos da Educagédo do/no Campo,
em 2011, quando a Superintendéncia de Educacao
Profissional da Bahia (SUPROF) me designou para a gestao
do Centro Estadual de Educagéo Profissional do Campo
Milton Santos, hoje denominado, Centro Estadual de
Educacao Profissional da Floresta, do Cacau e do Chocolate
Milton Santos (CEEPFCCMS) localizado no Assentamento
Terra Vista (ATV) liderado pelo Movimento Sem Terra (MST),
na cidade de Arataca — Bahia.

A minha misséo de ser Babalorixa do 1lé Axé ljexa Omi
T'Odé (Casa da Energia da Nacéo ljexa Agua do Cacador),
heranca passadas pelas maos do Babalorixa Ajala Deré
(Professor/Dr. Ruy do Carmo Povoas — Ilé Axé ljexa Orixa
Olufon), o qual tornou-se sacerdote pelas maos de vo
Mariinha, pois é herdeiro da raiz de sua bisavo, Inés Mejiga,

(sacerdotisa filha de Oxum, vinda da Africa). Sou um dos



herdeiros da nacgéo ljexa do Sul da Bahia.

Atualmente, sou presidente da Organizacao
Assistencial, Educacional, Cultura e Religiosa Agua do
Cacador, professor do CEEPFCCMS e Conselheiro Municipal
do Conselho de Educacdo e do Conselho de Agricultura e
Meio Ambiente de Arataca, me impulsionou para a concretude
desta Cartografia Social.

O programa UFBA (Universidade Federal da Bahia) em
campo com foco nas escolas do campo (1997), e a
experiéncia na docéncia no Projeto CEAFRO (Centro de
Estudos Afro-Orientais/UFBA) no ano del999, direcionado
para jovens negras e negros fez com que a minha caminhada
em defesa dos povos tradicionais e nos movimentos sociais
passasse a fazer parte da minha vida.

Um dos pontos fundamentais foi integrar e conceber a
concepcdo pedagdgica da Educacdo Profissional, os
pressupostos tedricos e empiricos da Educacéo do Campo e
a pedagogia do MST (Movimento Sem Terra) aos meus
estudos, que proporcionou 0 meu despertar pela
Agroecologia.

A parceria com o Centro Florestan Fernandes,
localizado no préprio assentamento, a experiéncia com 0s
“Sem Terrinhas” (grupo das criangas no MST), como também,
a participacao na Il Turma do Curso Nacional de Formacéo
de Educadores em Educacdo do Campo e Pedagogia do
MST, ampliou o0 meu olhar para uma educacéo concebida na
diversidade dos povos.

Durante os 12 anos, que vivo em Arataca, venho
percebendo o quanto € um territdério rico em herancas
geoambientais, geohistoricas, geoculturais e geosociais. Por

todo este tempo venho lutando contra o sistema que produz



desigualdade social, desmatamento, poluicdo do planeta,
concepcao elitista brasileira, elege bancada politica nos
governos contraria aos principios norteadores dos processos
democréticos e participativos, e promove a desvalorizacdo
humana, como também, contra o agronegdécio que é o oposto
dos principios da Transi¢cdo Agroecoldgica.

O Programa de Pdés-Graduacdo em Agroecologia e
Desenvolvimento Territoria/UNEB tornou exequivel a
“Cartografia  Social da  Transicdo  Agroecoldgica”
protagonizada por povos tradicionais em Arataca/BA,
percorrendo as marcas geogréficas, simbdlicas e subjetivas
expressas em suas memorias ancestrais, nos espagos
sociogeograficos e nos solos da agricultura dos povos
tradicionais.

Teve como pergunta norteadora: Como os saberes
tradicionais contribuem para transicdo agroecolégica em
Arataca? Buscou-se dialogar a luz de Altieri (2001); Caporal;
Costabeber (2002); Primavesi (2006); Acselrad (2006);
Pévoas (2007); Rocha (2009, 2016); Bogo (2010); Thiollent
(2011), Magalh&es; Vagner (2018); ademais, o conhecimento
dos povos tradicionais.

Esta proposta fora desenvolvida considerando o viés
metodolégico da pesquisa aplicada, inovadora e exploratéria,
por conseguinte, numa abordagem qualitativa com estratégia
de producdo e leitura de dados centrada na entrevista
semiestruturada e nos resgates das narrativas da populacao
local. O Assentamento Terra Vista, o 11é Axé ljexa Omi T'Odé
e o Centro Estadual de Educacéao Profissional da Floresta, do
Cacau e do Chocolate Milton Santos s&o campos de
resisténcia em prol da Agricultura dos povos tradicionais e da

Agroecologia.



Estes estudos foram construidos nos pressupostos
filoséficos e sociais agregados aos principios dos povos
tradicionais e da Agroecologia, possibilitando percorrer por
olhares epistemologicos para o desenvolvimento de uma
territorialidade com o olhar para a sua historia, sua memoria
e sua cultura local. Na composicao dos capitulos a narrativa

foi construida no viés de uma comunicacao dialégica:

CAPITULO 1: ARATACA - A Histéria de um Territorio
CAPITULO 2: A agricultura dos povos tradicionais e a
transicdo agroecoldgica nos espacos GEOGRAFICOS,
SIMBOLICOS E SUBJETIVOS em Arataca/BA

CAPITULO 3: O verde da voz - narrativas dos agentes sociais
sobre o processo da transformacao agroecoldgica na cidade,

na comunidade e em suas vidas.



CAPITULO 1

ARATACA — A Histériade um Territorio

“Esta regiao do territério do sul da Bahia em Arata-
ca era e é territorio indigena formada pela forca de
trabalho indigena e escrava pelas maos negras.”
Dr. dos Saberes Tradicionais Joelson Ferreira
(Coordenador do Assentamento Terra Vista)

Arataca é uma cidade alicercada nos ideais de luta e
resisténcia. E um territério em transic&o agroecoldgico forma- do
por uma diversidade plural quanto a culinéaria afro-brasileira
construido pelos povos indigenas e afro-brasileiros, que fizeram
desta terra rica com o plantio do cacau e atualmente é ocupada
por diversos tipos de agricultura: agricultura dos povos tradicio-
nais, agroecologia, agricultura familiar e agricultura convencio-
nal. Segundo estudos

0s primeiros pés de cacau foram plantados no Sul
da Bahia em 1746, na entdo Capitania de Ilhéus,
mais especificamente na Fazenda Cubiculo, loca-
lizada as margens do Rio Pardo, propriedade do
Senhor Antdnio Dias Ribeiro, nas proximidades
do povoado de Canavieiras (onde hoje é a cidade
de Canavieiras), que a época, pertencia a vila de
Ilhéus e se localizava ao sul dessa povoacao. As
sementes para esse plantio foram trazidas do Para
pelo boténico franco-suico Louis Frederic War-
neaux (RANGEL, 1982).

Liberdade € a palavra de ordem contra a exploracao dos
coronéis e fazendeiros, 0s quais viveram nestas terras e gasta-
ram a riqueza em outras distantes. Agora, cabe contar a histéria
dos anti-herdis que teceram neste municipio um tapete verde
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com o plantio dos pés de cacau e com a preservacdo da mata
atlantica.

Apresentamos alguns relatos coletados sobre a memoria
da cidade de Arataca sob a Gtica dos povos afrodescendentes.
Uma nova janela se abre para novas pesquisas e descobertas
acerca deste municipio.

O nome denominado Arataca vem das constantes caca-
das as oncas pelas bandas das Serras, dentre elas: o Parque
Nacional Serra das Lontras localizado na Mata Atlantica e, ainda
hoje tem uma grande area de mata fechada pertencente ao ter-
ritorio de identidade do litoral Sul da Bahia.

Contam os moradores mais antigos da cidade que Arata-
ca, antiga Xapuri, era uma terra de cacadores, e estes vinham
das terras de Una e povoados circunvizinhos para armar suas
aratacas (armadilhas de pegar ongas e pacas), diziam um para
0s outros “as aratacas estdo armadas, agora é esperar...” no
outro dia as ongas, as pacas e outros animais de grande porte
estavam presos, prova que a cacada tinha sido um sucesso.
Quando procuravam saber onde estavam os cacadores, eles
sempre respondiam: “estavamos nas terras das aratacas”.

A regido era servida de cagas preciosas como: pacas,
lontras, cobras, oncas, javali, capivaras, muitos teius, havia todo
tipo de caca, aves e peixes. Esta acdo desencadeou na extin-
cdo de muitos animais principalmente as oncas, em especial a
Jaguatirica, que pouco se ver hoje em dia. A cidade de Arataca
€ uma area inserida

no bioma Mata Atlantica, localizado numa regiao
importante do ponto de vista ambiental, pois fica na
area entre as unidades de conservacédo do Parque
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Nacional da Serra das Lontras e Reflugio de Vida
Silvestre da Serra do Baix&o. Esta regido se insere
em um micro corredor prioritario Reserva Bioldgica
de Una — Lontras - Baixao, area de relevante impor-
tancia para a implementacéo do Corredor Central
da Mata Atlantica. Também faz parte na microbacia
do Rio Alianca, que além de fazer ligagdo natural
entre as unidades citadas, abastecem de agua os
municipios de Arataca e Una, contando com uma
diversidade em riqueza natural (SANTOS, 2010, p.

24).

Toda esta regido é territorio explorado e invadido pelos
portugueses, em suas terras aconteceram o processo de cate-
guese dos indios e de escraviddao dos negros. No solo da Mata
Atlantica foram depositados milhares de corpos, que até hoje
descansa em sono profundo devido as guerras, 0s massacres e
as lutas por terra. Segundo Campos (2006, p.186): “a praia do
Cururupe, extremo norte da terra Indigena Tupinamba de Oli-
venca/llnéus/BA foi cenario da sangrenta Batalha dos Nadado-
res, comandada por Mem de S&, em 1559. Segundo relato do
proprio governador-geral, quando dispostos ao longo da praia,
tomavam os corpos (dos indigenas assassinados) perto de uma
légua.”

Assim, ndo seria diferente nas terras em que hoje se loca-
liza Arataca, existe um local chamado “corre calado” lugar onde
se ouvi falar que mataram muita gente, principalmente indios. Na
época, era uma imensidao de terras com mata fechada e muitos
animais silvestres, considerado lugar de fuga dos indios e negros
fugitivos; bem como, de pessoas que andavam explo- rando
suas terras.

As terras de Arataca sdo oriundas do municipio de Una
gue pertencia a Canavieiras, foram doacdes feitas pelas capi-
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tanias hereditarias, por concessdo de Mem de S& a familia dos
Almeidas. O coronel Almeida comandou toda essa regido, as-
sistindo a construcdo de todo o territorio pelas méos dos povos
indigenas, negros e nordestinos que vinham das bandas de Ser-
gipe para plantar e cultivar o cacau.

O cacau era a moeda corrente na época, por isto tinha
sua forma especial de se plantar - a cabruca, como Joelson Fer-
reira morador de Arataca e fundador do Assentamento Terra Vis-
ta conceitua:

€ um sistema que tem mais de 250 anos qua-
se 300 anos... como a mata era densa trazia
0 pessoal para abrir buraco na mata. Ja era
uma cultura indigena de plantio, entdo abria
as cabrucas... como trouxeram o cacau da
Amazbnia para aqui comegaram a plantar
0 cacau e este pessoal passou a plantar o
cacau... meu pai era cabruqueiro... com 12
anos meu pai € meus irmaos, mas os irmaos
de meu pai ja botavam a cabruca. Entdo o
que é cabruca? E de uma curritela. O Z¢é, 6
Manuel venha ca abrir buraco na mata vem
plantar cacau.

Na cidade de Una existia o porto em Pedra de Una, um
povoado local (atualmente considerada regiao quilombola), e ou-
tros dois portos maritimos circunvizinhos: um situava em llhéus e
o outro em Canavieiras onde desembarcava 0s navios de carga.
Muitos negros foram forcados a servir aos senhores de enge-
nhos e coronéis trabalhando nas fazendas de cacau e cana de
acucar por toda a regido, como aconteceu no Rio de Engenho,
em llhéus. A presenca de afrodescendentes na regido do sul da
Bahia, justifica-se pelo territorio ter sido um lugar de engenhos e
guilombos registrados na historia, conforme Povoas diz:
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Trago de volta do passado, na polifonia das vozes
de varias narradoras, uma voz que se fez presente
ao longo de quatro geracoes. Essa voz trazida de
volta, € um grito de liberdade. Por essa liberdade,
foi pago um prego muito alto. Trata-se do registro
de parte da trajetéria de uma mulher negra trazida
da Africa a forga, ainda na primeira metade do sé-
culo XIX e escravizada no Engenho de Santana, em
lIhéus (POVOAS, 2002, p.38).

A caldeira onde era produzido o agucar pelos negros e
negras, até os dias atuais encontra-se em exposicdo no Rio de
Engenho, € um simbolo das marcas histoéricas e registro de uma
agricultura centrada na exploracdo e na escravizacéo de povos,
gue foram negados de cultuar sua prépria agricultura provenien-
te de seus ancestrais, como 0s povos indigenas praticavam em
suas aldeias.

Foto 01: Igreja localizada no
Engenho Santana Foto 02: Caldeirao de acucar

Fonte: acervo do pesquisador

Segundo Pdévoas (2002, p. 462) conta que “de um lado
sabe-se, através das narrativas orais dos descendentes de Me-
jiga, que ela foi escrava no Engenho de Santana (...) relatos
sobre esta escrava foram contados de forma oral pelas suas
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bisnetas, ja falecidas, no entanto, vivem na memoria dos seus
descendentes e fazem parte do acervo do IIé Axé ljexa Orixa
Olufon em Itabuna/Bahia. O Jornal Takada, ano 3, n° 6, relata
sobre a historia:

O terreiro do llé Axé ljexa esta ligado as raizes e
tradicbes que foram trazidas para o Brasil por Me-
jigan. Ela era sacerdotisa de Oxum e pertencia a
cultura do povo ljexa. Aqui, no Brasil, ela recebeu o
nome de Inés e foi escrava do Engenho de San-
tana. Nas terras do cacau, ela deu origem a uma
familia da qual saiu o grupo que fundou o Ilé em
Itabuna. Por isso Oxum é a Mée desta Casa e a
cultura ijexa € a marca fundamental do terreiro.

(TAKADA, 1998, p.01)

Além de Mejiga muitos outras escravas e escravos foram
vitimas e morreram na regido cacaueira dos maus tratos dos
coronéis, como também, muitas foram as fugas realizadas pelas
negras e negros em busca da liberdade. Eles resistiram toda
a opressao da escravidao, fugiam correndo entre as rocas de
cacau, pelas serras e matas chegando até as aldeias indigenas
gue davam abrigos e protegiam contra 0s capatazes que vinham
a procura dos “furjdes”.

No passado muitos negros e negras foram mortas e ou-
tros considerados fugitivos pela lei, segundo informacdes con-
tadas pelos mais velhos, que ainda vivem no municipio de Ara-
taca, a exemplo de coordenador do Assentamento Terra Vista
Joelson Ferreira relata: “os negros fugitivos iam para os lados
das serras, lugares de dificil acesso para ndo serem capturados
e um destes lugares foi a Serra do Padeiro (como hoje em dia é
chamado) eles encontravam os indios que ali viviam dando-lhe
guarita e proteg¢ao.”
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Por muito tempo, as terras do Sul da Bahia foram lugar de
convivéncia entre negros e indios, um territorio rico de saber
tradicional e cultural devido uma regido repleta de um conheci-
mento indigena e africana, na verdade houve um processo de
troca de saber sem perda de sua identidade tornando a regido
ainda mais rica culturalmente.

Na regido cacaueira quilombos foram criados com a ajuda
incessante dos povos indigenas que ali habitavam, prova disto,
a familia do indio Babau que vivi até hoje em S&o José de Bue-
rarema (sul da Bahia) na Aldeia Tupinamba localizado na Serra
do Padeiro € prova da existéncia da irmandade entre indios e
negros.

Segundo Joelson Ferreira, a ancestralidade do povo negro
nas Aldeias indigenas no sul da Bahia € muito forte, a exemplo
disto a mae do indio Babau, cacique Nailton, Dona Maria Muniz,
a mée de Fabinho e a avo também chamada de mée veia tem as
duas herancas no sangue: indigena e negra. Ele relata que os
mais velhos, até hoje em dia, valorizam o aprendizado do povo
negro e das mées negras dentro das aldeias indigenas no sul da
Bahia. Continua

minha avo, era uma negra descendente dos qui-
lombos construidos no sul da Bahia, ndo esqueco
do pé de laranja que ninguém e nenhum dos netos
tocavam, somente na época da colheita eram tira-
das as laranjas e, ela distribuia aos netos sentados
aos seus pés em forma de roda para ouvi-la contar
as historias de seus ancestrais e as vivéncias de
seu povo negro.

Mas, infelizmente, muitos quilombos foram desativados
devido ao processo histérico da libertacdo dos escravos e, 0s
negros gue resistiram e sobreviveram as inUmeras batalhas po-
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voaram as ruas dos vilarejos e das cidades para comercializacao
de seus quitutes ou ocupar as rogas de cacau e continuar suas
lavouras nas fazendas em troca de sustento para suas familias.

indios, ex-escravizados e muitos sergipanos vieram para
a futura regido cacaueira plantar o cacau submetendo-se a viver
o regime de semiescravidao nas fazendas, assim era o povo do
contrato chamados de “os contratistas”. A histéria oral relata que
coronéis e fazendeiros tinham armazéns em suas propriedades
e vendiam de tudo um pouco, principalmente o que n&o era pro-
duzido por ali, mas o necessario para nutrir as despesas de seus
contratados, como também, aprisiona-los o resto de suas vidas
em dividas e, muitos morreram endividados deixando para seus
herdeiros pagar. Entéo, este sistema tornava cada vez mais rico
os donos da fazenda, assim o Professor de Historia e Poeta Ma-
meédio Santana Souza (2010, p.13), filho de Arataca, em seu li-
vro Histéria de Arataca conta que

“Muita gente foi chegando
Pra este lugar

Construindo suas casinhas,
Pra se poder morar.

Homens, trabalhando;

As matas iam desbravando,
Para suas fazendas formar.
Os fazendeiros daquela época,
Tinham muitos contos de réis
E seus trabalhadores,
Tinham que ser muito fiéis,
Por serem endinheirados,
Por todos eram chamados,
De capitdes ou coronéis”.
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A saga negra e indigena nas terras arataguense sempre
foi movida de luta e resisténcia no ambito econémico. onde a
seringa, 0 cacau, a pimenta do reino, a feira nos finais de se-
mana e o desmatamento da mata Atlantica eram as moedas de
valor para os coronéis. Eles comandavam de longe deixando
suas fazendas e propriedades nas maos dos empregados, que
esbanjavam “ares” de serem 0s poderosos e donos da cidade,
restando aos povos negros (grande maioria) apenas a acéo de
servi-los, parte destes ocupavam as cozinhas e a outra trabalha-
va com a monocultura nas rocas e lavouras.

A exploracdo era uma prética cotidiana com as classes
dos trabalhadores rurais (na grande maioria negros e negras),
muitos fugiam e deixavam tudo em suas casas e rogas acredi-
tando que podiam encontrar uma vida melhor na cidade grande,
outros morreram em tocaias por ndo ter como pagar suas di-
vidas interminaveis. J4 os povos indigenas se entocavam pela
Mata Atlantica, “o manto verde” (figura 01) e construiam suas
aldeias.

Figura 01: Planta aérea da Mata Atlantica no municipio de Arataca

Fonte: https://www.google.com/maps
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Arataca, localizada na rodovia BA 676, sempre foi uma
rota de passagem entre Una e outras cidades, o ponto de en-
contro era e € até hoje na feira aos sadbados, proximo a rua do
Porto, local que antigamente atracava as canoas servindo de
transporte para trazer os sacos de cacau vindos das fazendas e
rogas localizadas do outro lado do rio Alianga, como também,
traziam peixes fresco, pescados naquela hora.

Foto 03 — Atual rua do Porto

Fonte: acervo do pesquisador

Contam os moradores antigos de Arataca que no dia de
feira livre o comércio funcionava o dia todo, pela manha as se-
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nhoras, criancas e pessoas da cidade desfilavam comprando
frutas, verduras, cereais, roupas em exposicao; ja pela tarde o
povo da zona rural, muito deles homens, deixam suas familias
naroca e vinham a feira para comprar as sacas de alimentos que
durava um més. Ao anoitecer em vez de retornar para casa se
deleitavam com as raparigas no cabaré, era 0 momento para
diverséo depois de trabalhar a semana toda na lavoura de cacau
com a agricultura convencional.

Arataca € uma cidade rural e nunca teve uma elite rica,
pacata pelo seu comportamento de vida com ares do interior.
Nos anos 80, os grandes fazendeiros donos do cacau e da serin-
ga da época ndo viviam em Arataca moravam nas zonas urba-
nas como: Salvador ou em llhéus, considerado o porto ou cam-
po de aviacdo, locais em que o progresso ja havia chegado com
melhor condicdo para uma boa instrucdo (educacdo) de seus
filhos, atendimento quanto a saude e lugar para a apreciacao da
cultura e do lazer.

Assim, os coronéis e fazendeiros ficaram velhos e ndo
tiveram sucessor, seus herdeiros foram estudar na Franca, em
Salvador, no Rio de Janeiro ou em Ilhéus buscaram se especiali-
zar em outras areas do conhecimento, passando a ndo entender
nada sobre a cultura do cacau. Isto levou a faléncia de muitas fa-
zendas. Os filhos herdeiros quando chegava nas fazendas nao
sabiam o que fazer e deixavam suas terras abandonadas. Em
entrevista com Joelson Ferreira conta que:

este é um grande problema que perdura até hoje,
nao tem sucessado, ndo tem mao de obra qualificada
para supri responsabilidade. N&o tem oOrgaos
competentes para assumir esta responsabilidade
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para a questdo da vassoura de bruxa... a CEPLAC
€ um 6rgéo hoje detentor de todo conhecimento de
cacau, mas seus técnicos, seus agrébnomos, seu
corpo de intelectual tudo que ja tem la ja esta
aposentado, tudo velho, nao faz um concurso ha
mais de 30 anos, nenhum investimento e, como
esta regido era muito rica e muito arrogante todo

mundo lutou contra ela.

N&o havia investimento dentro de Arataca que se preocu-
passe com a sua sustentabilidade, apenas a extracédo da riqgueza
de seu territorio para gastar nas capitanias ou capitais. Deixa-
vam a mercé dos gerentes das fazendas possuidores das me-
Ihores casas localizadas na praca principal junto a Igreja Cato-
lica de Nossa Senhora da Conceicao, esta era a elite da cidade
gue nao tinha nenhuma preocupacéo com a classe trabalhadora
rural constituida pela classe de baixa renda.

Na época aurea do cacau, nos 70 e 80, Arataca era distrito
de Una chamado de Xapuri. Neste periodo, os trabalhadores
rurais pobres e na sua grande maioria negros eram vitimas do
trabalho escravo e exploracéo nas fazendas de cacau. O oficio
passou a ser ainda mais exaustivo e desumanizado devido ao
aparecimento de escritérios de grandes empresas da capital
instalados na cidade a exemplo do grupo Chaves que eram o
maior exportador de cacau na regiao.

Quando assolou a crise da Vassoura de bruxa, no perio-
do de 1987 a 1989, a regido passa por uma crise aumentando o
namero de desemprego e o éxodo rural se torna comum no
municipio, deixando as rocas vazias e ocupadas pelos matos.
Restou ao povo negro e pobre de Arataca ser: pequeno agri-
cultor, ou viver na periferia, culminando com a chegada do Sem
Terra nos proximos anos.
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Professor e Mestre Raimundo Nunes, morador de Arataca
ha 35 relata que o professor e babalorixa Rui do Carmo Pdvoas
descendente da matriz ljexa do Sul da Bahia dizia: “este Brasil,
principalmente esta regido, ralando o joelho no chéo, ndo tem
COmMOo pagar o que 0S nossos ancestrais fizeram, ndo tem como
pagar o sangue do povo negro que foi derramando nas rogas de
cacau, incluindo também o sangue os indigenas.”

A contribuicdo do povo negro para construcao e formagao
do territério de identidade Litoral Sul da Bahia foi grandiosa e so-
frida, ndo tinha hora para lavoura o cultivo do cacau e da cana de
acucar. No documento cartogréfico criado por John F. Camacho,
com base no IBGE 2015, os 41 municipios que formam a mi-
crorregido Ilhéus-Iltabuna cacaueira (Arataca esta inserido) eram
ocupados por varias familias que moravam e viviam nas fazen-
das de cacau. Todos e todas: homem, mulher, jovem, criancas e
velhos eram destinados ao trabalho e a producédo, haviam nas
fazendas e nas rocas uma grande populacéo de trabalhadores
rurais que trabalhavam de “domingo a domingo.”

No entanto, esta realidade tem mudado ao analisar o gra-
fico conforme na figura 02. Verifica-se que ao passar dos anos a
populacao rural tem diminuido, enquanto o povo da zona ur-
bana vem crescendo paulatinamente, superlotando os centros
urbanos. Nota-se que, entre 0os anos de 1991 a 2010, mais de
44% da populagao rural migrou para a zona urbana ou para ou-
tros lugares, enquanto que, a populagédo urbana aumentou mais
de 79% referente aos anos citados. Observa-se uma queda de
3,202 da populacéo total considerando a diminuigcdo dos valo-
res: 13,594 e 10,392 do periodo em questdo. Constatando que
houve o éxodo tanto rural quanto urbano no ano de 2010, ou
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seja, tem menos gente no campo, mais gente na cidade e me-
nos gente no territorio arataquense.

Figura 02: Populacgéo urbana e rural em 1991, 2000 e 2010, para o Munici-
pio de Arataca/BA
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A cidade de Arataca foi municipalizada por meio do de-
creto estadual n°® 12978, de 01 de junho de 1944, somente pela
lei estadual n° 4442 de 09 de maio de 1985 acontece o des-
membramento de Una, antes sede no antigo distrito de Arataca,
gue se chamava Xapuri. Segundo o IBGE a populagéo esta es-
timada no ano de 2010 de 10.392 pessoas, figura 03, teve um
declinio em relacdo aos ultimos censos que apresentou dado
dos habitantes bem menos que os anteriores, nao aparecendo
em destaque a populacdo negra e muito menos a indigena. E
constituido por uma densidade demogréfica de 27.70 habitantes
por km2 quadrado. Mamédio (2010, pg. 13), com base no censo
de 2000, narra em seus versos:
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“Com quase 12 mil habitantes:
Segundo dado oficial;

Sendo que a maioria

Reside na Zona Rural.

Por pequenos agricultores

E também trabalhadores,

De fazendas de cacau.”

Segundo Dona Raimunda, conhecida como Seremi, Méae
de Santo, relata que desde a década de 70, podia-se ver que a
populacao de Arataca era negra, a cultura negra movimentava a
cidade com seus rituais religiosos. Os 25 (vinte e cinco) terrei-
ros de candomblé de heranca africana abriam suas portas para
homenagear seus encantados, erés, orixas ou inkises (Deuses
africanos).

No entanto, muitas casas fecharam suas portas ficando
apenas na memoéria ancestral: Dona Maria Goiana, filha do orixa
Yansa seu terreiro ficava no bairro Sd&o Domingos; Seu Juracy,
gue incorporava Marujo, tinha seu local de culto na Travessa de
Séo Pedro, no bairro Sdo Domingo; Seu Wilson, ainda vivo, mas
largou tudo e virou evangeélico, filho de Oxumaré e Yansa, mo-
rava na rua Castro Alves, bairro Sdo Domingos; Dona Creusa,
ainda viva, virou evangeélica, filha de Nan4, tinha seu caraman-
chéo localizado no bairro Feijdo Semeado; Dona Helena cultua-
va seus encantados proximo da Baixinha.

Ainda hoje vive em Arataca, Dona Nelice, filha de san- to
de Anizia, conhecida como Cafungé, filha do Inkisi Kavungo,
uma mulher negra, profissédo baiana de acarajé, com 93 anos de
idade, relata com muito orgulho que viveu da venda de seus
quitutes e dos bolinhos de acarajé, que naquela época se trajava
com suas vestes e contas do seu orixa para alimentar a popu-
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lagcdo ndo somente com o bolinho de dendé, mas da cultura de
matriz africana. Ela € um simbolo de resisténcia negra para a
cidade. Ela narra:

sou da nacgéo de Angola, aqui na cidade ouvia-se o
povo falar em caboclos (encantados), inkises, ori-
xas. A coisa era mais forte. O povo tinha que ter
félego para sambar, pois os festejos duravam dias
as vezes eram duas a trés festas na cidade de sam-
ba, varava a noite toda. Tinha época que acertava
guem ia tocar que dia ia tocar, para ndo ter mais de
uma festa no mesmo dia e o povo ndo saber para
onde ir.

Foto 04: Baba Omi-silé, Mameto de Inkisi Seremi e Mae Celma de Oxdssi
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Fonte: acervo do pesquisador

Atualmente, Arataca tem quatro comunidades terreiros
que resistiram ao tempo como: o Terreiro de Yemanja que tem

26



como lider espiritual Mae Seremi, localizado proximo a Escola
Joviniano, rua do Cruzeiro, bairro Sdo Domingos, o Terreiro de
Oxossi de Celma, no bairro Feijao Semeado, proximo ficava o
minador Caramanchao que por muito tempo foi um outro terreiro
de candomblé, o Terreiro de Ogum de Dona Zélia fica na saida
de Arataca-Una e o IIé Axé ljexd Omi T'Odé,( Casa da energia e
da nacg&o ljexa Agua do Cacador) tendo como babalorixa Omi-

-Silé, filho de Oxum e Oxdssi, localizado na entrada da cidade.

E importante destacar que o aumento das igrejas pen-
tecostais, nos anos 80, provocou a diminuicéo e o fechamen- to
de algumas casas de culto de matriz africana no municipio, como
foi 0 caso de mae Creusa, pai Wilson, converteram-se ao
protestantismo e méae Helena e outros seguiram sua vida indo
embora da cidade. Para melhor compreenséo, apresentaremos
no grafico abaixo dados da populacéo residente por religido da
cidade de Arataca, no Censo IBGE (2010). E possivel detectar
uma desigualdade religiosa existe na cidade gerando varios fa-
tores muito além do segmento religioso:

Figura 03 Populacéo residente por religido
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Catdlica apostolicaromana 5208 pessoas
Evangélica 1 568 pessoas
Espirita 18 pessoas
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Figura 04: Mapa apresentando a religiosidade de Arataca. (Censo de 2010)
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No Censo IBGE 2010, no site: www.bahiaaratacasintese-
-das-informacoes, figura 03, o grafico mostrando como resultado
uma populacdo na sua maioria cristd apostélica romana, em se-
guida os evangeélicos e apenas 18 pessoas se auto declaram es-
piritas, cabe fazer a seguinte indagacéo: Onde estdo as pessoas
dos outros segmentos religiosos, citadas por dona Raimunda?
Como dialogar sobre igualdade dos povos, conforme declara a
Constituicao Federal Brasileira, 1988, se Arataca apresenta um
quadro de invisibilidade racial e religiosa?

Na, figura 04, apresenta um mapa da amostra sobre a
religiosidade de Arataca, onde apenas 7 (sete) habitantes se
auto declaram ne- gros ou pardos sendo da Umbanda ou
Candomblé, verifica-se
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gue as religides de culto de matriz africana apresentam um nu-
mero irrisorio de adeptos.

Entretanto, contam os mais velhos da cidade que tem- po
pretéritos havia tantos terreiros de candomblé e eram dis-
putados os dias de festas para ndo haver festa no mesmo dia
em mais de um terreiro. O olhar critico fica ainda mais agucado
guando passamos a observar na figura 04, constata-se que a
religido Catodlica apostélica romana com 5.208 adeptos declara-
dos. Comprova-se ainda ha uma dominacéo forte da religido he-
gemonicamente de descendéncia europeia, pois historicamente
este territério também foi palco da evangelizacao crista feita pe-
los portugueses quando executaram o plano de catequizacéo
dos povos indios e negros.

Nos tempos aureos os festejos da independéncia do Bra-
sil, 7 (sete) de setembro era 0 momento mais esperado do ano,
o desfile civico com a presenca da fanfarra esbanjava toda sua
exuberancia onde passava. As escolas eram vistas contando 0s
acontecimentos historicos do Brasil e da cidade de Arataca. Para
o professor e ex-presidente da fanfarra Raimundo Nunes:

a juventude negra participava da fanfarra e era mo-
tivada, a cidade toda se mobilizava, pois era um
evento que integravam a prefeitura, a secretaria da
educacdo e a cultura, principalmente a populacéo
prestigiava. Quando terminava o desfile jA come-
cava as ideias e planejamento para o0 ano seguinte.
Todos se sentiam vitoriosos e a autoestima se fazia
presente com as vitérias nos concursos em que a
fanfarra participava, seja na capital em Salvador ou
nas cidades circunvizinhas.
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O povo arataquense sempre teve sua representatividade
forte no seu cotidiano, relatada nos versos escrito pelo poeta

Souza (2010, p.14)

“Uma bonita Fanfarra,

Muito bem organizada,;

Com mais de 90 instrumentos,
Por estudantes é formada.
Com seus toques variados,
Deixa todos admirados

Onde ela é apresentada”.

Outra memoria vem a tona quando o professor de histo-
ria Leonardo Fernandes escreve redes sociais (Facebook) um
relato descritivo emocionante sobre as festividades civicas da
cidade de Arataca, saudosamente ele narra:

“Pelos patios do Braulio Xavier corriamos, aos gri-
tos das Professoras Nizete, Aparecida, Graca, Cé-
lia Dimas, Lourdes ... Euféricos para o evento em
comemoragao aquela “foto que viamos nos livros”.
Laerte, filho de Dona Geni foi o autor do nosso grito
de independéncia (pelo menos no que se refere a
banda marcial, pois ndo dependiamos mais da ban-
da de Una). Enfileirados, percorriamos as ruas que
ainda eram carentes de calcamentos. No comércio,
todos paravam para assistir aqueles ensaios (era
assim que chamavamos). Tempos depois chegou a
nossa vez no recém-criado IMEA (era um sonho). A
semana da péatria era tdo esperada por cada um de
nos que s6 perdia para a expectativa das festas
juninas (essa eu conto em outro momento). Para
que ndo pensem que éramos “Santos”, devo lemb-
ré-los que éramos criancas, davamos trabalho sim.
Eram petelecos no colega, um toque no pé do outro
para que ele tropegasse, tinha choro por néo ficar
como o Pelotdo, ou por ndo fazer parte da banda.
Existia um vestibular (um teste de aptiddo) para
tocar. Embora tivesse a tristeza momentanea, no
segundo dia de ensaio era soO alegria. Eram aulas
fora da sala, as brincadeiras mencionadas, per-
diam for¢ca no andamento das atividades. Pois cada
um comecava a se preocupar com o outro (olha o
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alinhamento, vocé esta torto, agora sim...). Com-
panheirismo, respeito, alegria, a importancia de ser
um estudante, trabalho em equipe... tudo isso era
trabalhado, inclusive o ato de ser independen- te.
Pois cada uma tinha que assumir sua respon-
sabilidade com o papel que iria desempenhar. O
processo demaocratico avangou com 0 movimento
das diretas j&, a constituicdo de 88 promulgada. O
tempo foi passando, o que era marcial passou a ser
fanfarra (muito mais alegre, com direito de se
expressar livremente, sem os ritos militares), a vi-
sdo sobre o 7 de setembro ganhou um ar critico
(resultado de muita luta), mas a fantasia, a magia
vivida naquele tempo, n&o podemos deixar passar.
O 7 de setembro tem o seu significado historico, que
pode ser controverso, contraditério, isso é dis-
cutivel (pessoas lutaram, morreram para que tivés-
semos esse direito de discordar). Todavia, o dia da
independéncia do Brasil, para aquelas criangas que
participavam dos desfiles, e soltavam um brado re-
tumbante as margens do Rio Aliangca entendiam,
mesmo que ingenuamente a forga de ser indepen-
dente. Eu Vivo o 7 de setembro, de minha querida
e amada Arataca.

Foto 05: Desfile Civico -2017 Foto 06: Desfile Civico - 2018

Fonte: acervo do pesquisador

Arataca € uma cidade formada por um povo simples que
vivi as margens do Rio Alianga muitos deles s&o agricultores que
cultivam e produz seu proprio alimento, ja outros sobrevivem do
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emprego dado pela Prefeitura Municipal de Arataca. A sua eco-
nomia € inteiramente pautada na formacao agricola construida
na lavoura producédo do cacau e com base na agricultura fami-
liar. Por muito tempo a seringa foi extraida e deu capital de giro
para a cidade isto, levou um desastre ambiental para todo terri-
torio do sul da Bahia.

Vale destacar que o povo da zona rural, muitos com he-
ranga ancestral negra e indigena, outros descendentes de sergi-
panos. Estes povos, até hoje movimenta o comércio de Arataca,
enchendo as feiras e as ruas comprando e vendendo alimentos,
a exemplo da familia dos “Gideons” que eram 0s maiores comer-
ciantes de cacau da regido, nos tempos pretéritos.

A agricultura é a base da economia do municipio de Arata-
ca, 0 modelo de agricultura convencional ainda é a pratica agri-
cola mais utilizada pelos agricultores locais, sua histéria pode ser
registrada por ciclos:

e 0 ciclo do plantio das seringueiras incentivada pelas in-
dustrias da extracao da borracha (na bandeira da cidade
a seringueira é o marco de uma agricultura simbolizando
0 progresso do municipio), atualmente encontra-se suas
marcas com o aparecimento de seringueiras dentro da
Mata Atlantica;

e 0 ciclo do plantio do cacau e a préatica da monocultura
enriqueceu toda a regiéo cacaueira, no entanto a sua de-
cadéncia chegou com o aparecimento da vassoura de
bruxa (Crinipellis Perniciosa) que causou a faléncia dos
coronéis do cacau deixando varias fazendas abandonas;
hoje, ainda ha armazéns de compra e venda das semen-
tes na zona urbana, o comércio do cacau ainda movi-
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menta a regiao.

e atualmente o municipio vivi o ciclo do café conilon utili-
zando como modelo a agricultura convencional, causan-
do desmatamento nas areas de preservacdo ambiental
(APP) da flora e como consequéncia possivel extincédo de
animais silvestres. O desastre ambiental € algo imi- nente
causando graves ac¢Oes para geracoes futuras.

Arataca ainda n&o tem o Plano Municipal do Meio Am-
biente - PMMA que deve ser elaborado com base no Plano Es-
tadual do Meio Ambiente - o PEMA é um instrumento da Politica
Estadual de Administracdo dos Recursos Ambientais, por meio
da Lei 7.799, de 07 de fevereiro de 2001 e ratificado por Politica
Estadual de Meio Ambiente e de Protecéo a Biodiversidade, Lei
10.431, em 20 de dezembro de 2006. Porquanto, o PEMA

justifica-se pela competéncia e necessidade do
Estado de promover a gestao dos recursos da bio-
diversidade e florestas, controle e monitoramento
ambiental, saneamento ambiental, gestéo territorial
e educacéo ambiental, bem como a gestéo, contro-
le e monitoramento, dos recursos hidricos e tam-
bém da qualidade do ar.

Portanto, os poderes publicos municipais sao responsa-
veis por promover projetos que despertem a populacdo para as
questbes ambientais e agricolas do municipio, principalmente
a Educacdo Ambiental e Educacdo em Agroecologia motivan-
do-os para a cultura da Agroecologia, da Agricultura dos povos
tradicionais, da Agricultura familiar, da Agricultura Organica e da
Permacultura. Haja vista que, estas praticas agricolas ja existem
no municipio, como pode se observa abaixo:

» A agroecologia - utilizada e defendida pelo Assenta-
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mento Terra Vista, desde 2000 e, pelo CEEP da Flo-
resta, do Cacau e do Chocolate Milton Santos, desde
2010;

» A agricultura dos povos tradicionais - utilizada pelos
povos de religides de matrizes africanas e pelos povos
indigenas da regiéo;

» A agricultura familiar - utilizada pelos pequenos agri-
cultores e agricultoras, que fortalecem e sustentam o
comércio local com suas hortalicas, vegetais, frutas
e produtos organicos plantados em suas rocas e nos
quintais produtivos. As associacdes, as organizacoes,
as cooperativas e unidades escolares estaduais e mu-
nicipais, a Secretaria Municipal de Agricultura e Meio
Ambiente de Arataca sdo parceiros e movimentam o
comércio motivando a sua comercializagéo.

Quanto a Educagéo no municipio apresenta-se:

A educacado municipal ainda € muito jovem em relacdo a
histéria da educacao brasileira, € preciso investir ainda mais na
formacédo de seus docentes, bem como, despertar ainda mais a
comunidade escolar para as questdes ambientais e a riqueza da
biodiversidade da Mata Atlantica.

Segundo Professor Mamédio (2010, p.21) lembra em seus

Versos que:
Em Arataca tem o LM.E.A
Onde todos podem estudar
Da 12 a 82 série,
E o ginasio complementar.
Além do ginasial,
Estuda-se o segundo grau
E em magistério se habilitar
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A rede estadual de ensino oferta duas modalidades de
Educacéo Basica: o Ensino Médio ofertado no Colégio Estadual
Braulio Xavier, que ja formou mais de 1000 discentes desde sua
existéncia, atualmente ex-alunos e alunas fazem parte do corpo
docente da Unidade Escolar. A Educacao Profissional € ofertada
no Centro Estadual de Educacao Profissional da Floresta, do
Cacau, do Chocolate Milton Santos, oferece os cursos técnicos
em: Agroecologia, Zootecnia, Agroindustria, Agropecuaria, Se-
guranga do Trabalho e Informatica; atualmente ja tem mais de
800 (oitocentos) técnicos formados em todo territério.

No plano de Educacgédo Municipal de Arataca (PNE) uma
de suas principais metas segundo a Lei numero 145 de 18 de
maio de 2016 para a Educacdo Profissional é triplicar o nimero
de matricula até 2025. Quanto a Educacdo Ambiental e Educa-
cdo em Agroecologia s6 sdo ofertadas como componentes cur-
ricular no CEEP Milton Santos, porém, nos documentos oficiais
da Educacéo Municipal aparecem integradas a parta diversifica-
da na matriz escolar.

Quanto as modalidades de ensino: a Educacéo Superior
nao é ofertada no municipio, portanto, disponibiliza-se 6nibus in-
termunicipal para os discentes universitarios assistirem suas au-
las na Universidade Estadual de Santa Cruz (UESC), em Illhéus,
ou outras universidades particula em Itabuna, esta acao trouxe
ao municipio um ganho imensuravel com atuacao de varios pro-
fissionais formados e atuantes no municipio.

O Plano Municipal de Educagéo foi publicado no Diario Ofi-
cial Municipal em 2016, e atualmente € atualizado pela Secre-
taria Municipal de Educacao de Arataca, mas ainda necessitam
de ac0es efetivas contra o preconceito racial, a discriminagao, o
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racismo institucional, estrutural e religioso.

Algumas pesquisas educacionais ja foram realizadas,
partindo da iniciativa civil, por exemplo: a pesquisa apresentada
no ano de 2016, com o tema: Dados informativos sobre a edu-
cacdo do campo do municipio de Arataca, pesquisada por pro-
fessores municipais atuantes na area da educacdo do campo,
realizada pela UESC durante a disciplina Educagdo no Cam- po,
orientado pela professora Arlete Ramos dos Santos, tendo como
estudantes pesquisadoras, professoras e moradoras de Arataca:
Geane, Maria Raimunda, Mariluce, Maxicleide, Mirla, Rosangela
e Telma.

Foto 09: Projeto realizado na UESC Foto 10: Banner do Projeto

Foto 11: Pesquisa Etnia/cor dos professores de Arataca. Fonte: acervo do
pesquisador
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Na apresentacdo do projeto constatam que o professor
municipal tem trabalhado e vem desenvolvendo agdes nas esco-
las com a tematica sobre diversidade racial e contra a discrimi-
nacao de género, raca e classe social; isto tem ajudado muito na
construcdo do cidadao e na formacao dos jovens negros, como
também, coloca em pratica a lei 10.639/2003 e a 11.645/2008.

Outro ponto séo os dados apresentados no grafico sobre
a etnia/cor dos professores pesquisados, pode-se observar que
guase 60% se declararam negros e 40% pardos e menos de
20% nao declararam, ou seja, se considerar que o contingente
da raca negra € formado por negros e pardos, o municipio de
Arataca tem mais de 90% o quadro de professores negros en-
sinando no campo, isto na ultima pesquisa realizada em 2016.

Iniciativa como esta pesquisa tem contribuido muito por
uma sociedade cada vez melhor, compartilhando com ac¢des de
grande importancia para a populagéo, principalmente na forma-
cao das criancas dentro do ambiente educacional, onde falar de
Candomblé ainda € repreendido ou excluido dos grupos de
estudo. Os 6rgaos municipais tem o dever de conscientizar a po-
pulacéo por meio de campanhas contra o racismo institucional,
estrutural e o religioso

Outra atividade desenvolvida no ambito educacional so-
bre as questdes raciais aconteceu em 2015, no Colégio Esta-
dual Braulio Xavier, escola urbana, durante a semana do dia 20
de novembro, neste periodo os alunos e as alunas se unem para
discutir sobre questdes que envolvem 0 povo negro e a sua
cultura (saberes ancestrais), inclui-se também a agricultura dos
povos tradicionais.
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No ano de 2019, os professores Raimundo Nunes e Fabri-
cio Fernandes organizaram uma aula pratica/visita técnica com
discentes do Colégio Estadual Braulio Xavier com o objetivo de
leva-los ao IIé Axé ljexa Omi T'Odé e a Organizacédo Assisten-
cial, Cultural, Educacional Agua do Cacador para conhecer seus
espacos: culturais, educacionais e religiosos.

Foto 12: Visita técnica- Discentes do Colégio Braulio Xavier 2014

Fonte: Acervo do llé Axé ljexa Omi T'Odé.

Com base nas falas, nos relatos, nos mapas, nas pes-
quisas e nas imagens sobre a territorialidade de Arataca/BA é
inegavel que a participacdo do povo negro foi fundamental para
a construcao e formacédo da territorialidade desta cidade. Nos
dias atuais, as herancas ancestrais negras séo encontradas na
cultura, na culinaria, na educacao, na politica, na religiosidade,
na agricultura, em todos os espacos formais e informais simbali-
cos, subjetivos e geograficos de Arataca/BA.
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CAPITULO 2

A agricultura dos povos tradicionais e a transi¢édo agroeco-
l6gica nos espacos GEOGRAFICOS, SIMBOLICOS E SUB-
JETIVOS em Arataca/BA

Fligura 05: Esquema da Cartografia Social da transi¢cdo agroecoldgica dos
povos Tradicionais - Arataca/BA

A construcdo de um novo caminho nao é nada facil, e ain-
da mais quando se busca reconstruir uma nova histéria nos ru-
mos dos anti-herdéis/herois. Foram escolhidos os moldes de uma
cartografia social da transicéo agroecoldgica dos povos tradicio-
nais, acreditando que a agricultura tem ainda muito a ensinar e
revelar acerca dos saberes e fazeres do povo negro ancestrais,
provenientes do continente africano.

N&o foi nada simples e facil realizar tal proeza, ainda
mais, quando a complexidade se faz presente e a territorialidade
€ construida nas bases empiricas dos diversos conhecimentos
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ancestrais, precisa ser “SANKOFA” para desvendar um passado
futuro e um futuro passado na efemeridade dos tempos contem-
poraneos.

A cartografia social da transicdo agroecoldgica dos po-
VoS tracionais de Arataca/Bahia, caminha pelos territorios e suas
identidades através dos elementos geograficos (topografia do
terreno e base documental), simbdlicos (ancestralidade cons-
truida nas memoarias dos que ja se foram) e subjetivos (dialo-
gam com o0s povos tradicionais sobre agricultura e a transicéo
agroecoldgica) se apresentam em suas semelhancas, encontros
€ percursos que comungam entre si.

Assim, caminharemos pelos espacos geograficos, simboli-
cos e subjetivos buscando fazer relacdes humanas e dialdgicas
entre 0S seus geoespagos:

> O llé Axé ljexa Omi T'Odé que caminha nas trilhas da
agricultura dos povos originarios, mas também, nos tem-
pos atuais busca dialogar com a transigdo agroecoldgica
para preservar seu tesouro sagrado e ambiental;

» O Assentamento Terra Vista um local de riqueza natural,
repleto de uma bagagem construida na resisténcia e na
militancia do Movimento Sem Terra contra as injusticas
sociais e 0s crimes ambientais na regiao;

» O Centro Estadual de Educacé&o Profissional da Floresta,
do Cacau e do Chocolate Milton Santos, um espaco de
conhecimento académico, edificado para formar profis-
sionais/técnicos, encontra no assentamento ideais Uni-
cos e transformadores acerca da Educacdo em Agroe-
cologia que os tornam especial, impar e construtor de
novas mentes humanas.
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Estes territorios e suas territorialidades se cruzam nas en-
cruzilhas das falas humanas e da transicdo agroecoldgica, so-
nhando e concretizando caminhos dantes nunca conquistados.
O ponto de partida para estes 3 espacos sagrados, sem duvida
nenhuma, é a agricultura dos povos tradicionais/originarios que,
por meio da ANCESTRALIDADE continua ensinado saberes e
fazeres que nenhum capital pode pagar.

2.1 - ESPACOS GEOGRAFICOS: 11& Axé ljexa Omi T'Odé

Os espacos geograficos da comunidade terreiro é des-
tinada exclusivamente para atender as cerimonias religiosas e
aos eventos da Organizacao Assistencial, Cultural, Educacional
e Religiosa Agua do Cacador, mantenedora do I1é Axé ljexa Omi
T'Odé. A geografia dos seus espacos foi pensada para o culto ao
sagrado em reveréncia aos orixas, portanto os espacos simboli-
cos sdo a ARKE que fortalecem a sua existéncia através de suas
memdarias ancestrais e 0s subjetivos dialogam com as relacdes
civis ajudando no crescimento social, mental e espiritual da so-
ciedade arataguense.

Figura 06: Ilé Axé ljexa Omi T'Odé

'II'..' Axé ljexa Omi T'Odé
of MU

Arataca

Fonte: Google Maps
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Assim, nasce o0 1lé Axé ljexa Omi T'Odé localizado na an-
tiga Fazenda Arco-iris, conforme Registro de imoveis- Una/Bahia
matricula n°® 1.588 de 25 de dezembro de 1983, hoje registrada
em cartério como Fazenda Bom Jesus I, situado a 5 km da cida-
de de Arataca, no Territorio de Identidade Litoral Sul da Bahia —
Brasil, reside as margens da BA-676 proximo a estacédo de agua
da EMBASA (Empresa Brasileira de Agua e Saneamento S.A.),
conforme sua localizagao registrada pelo Google Maps, no dia
25 de novembro de 2022, as 18h.44min. de Brasilia.

Figura 07: Mapeamento do llIé Axé ljexa Omi T'Odé

X'

Fonte: Arquivo do ll1é Axé ljexa Omi T'Odé.

Na Figura acima, observa-se o levantamento planimétrico
cadastral da localizacao do 11é Axé ljexa Omi t'Odé na cidade de
Arataca, regido Sul da Bahia. Formado por sua extenséo de ter-
ra com uma diversidade em riqueza natural, recursos hidricos,
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recursos florestais com arvores frutiferas, plantas ornamentais,
varias espécies da fauna silvestre, principalmente uma grande
variedade de répteis.

Em 2011, toda a area geografica era ocupada por 3 hecta-
res de extensao de terras montanhosas do bioma Mata Atlantica
da zona tropical. Banhada pelo Rio Una, também chamado de
Rio Alianca, de quem desfruta de suas aguas para fazer uso
pessoal e alimentar as plantacées e os animais. Situa-se nas
fronteiras do Assentamento Terra Vista, coordenado pelo MST,
da reserva florestal da Fazenda Maravilha, da rodovia BA 676 e
do Rio Alianca.

Nos anos de 2019 a 2021, aconteceram algumas mudan-
cas no espaco geografico da comunidade terreiro, entre elas,
houve ampliacdo de mais 1 hectare, totalizando 4 hectares de
terras destinadas para a preservacdo ambiental, para a valori-
zacao da cultura de matriz africana e essencialmente ao forta-
lecimento da tradicao religiosa dos povos nagds da nacgao ljexa
do Sul da Bahia, oriundos do llé Axé ljexa Orixa Oxala Oxalufa
(Casa da forca vital da nacéo ljexa do orixa Oxala Oxalufa).

O novo hectare faz parte da reserva florestal do terreiro,
integrando a area considerada a Mata do orixa Oxéssi (o pro-
vedor e patrono da casa), territorio ambiental, ancestral e sa-
grado reservado aos cuidados e preceitos dos orixas cagcadores
(Odés), os donos da floresta. Na &rea mapeada abaixo é possi-
vel fazer uma leitura de todo o espaco destinado a comunidade
terreiro.
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Foto 13: Imagem éarea do Il1é Axé ljexa Omi T'Odé

Fonte: arquivo do I1é Axé ljexa Omi T'Odé

Toda a area central onde fica o barracao foi mapeada, ob-
serva-se ao seu redor uma vasta vegetacdo nativa preservada
com uma diversidade de plantas e animais silvestres que enri-
guecem e alimentam o0s agroecossistemas, construido por meio
da consérciacdo de culturas. Tem nas suas areas vizinhas uma
abundancia de matas, animais silvestres, plantas exoticas e ma-
nanciais d’agua.

A comunidade de matriz africana denominada IlIé Axé lje-
x& Omi T"Ode (Casa da Energia da Nac&o ljexa Agua do Caca-
dor) situa-se a 1 KM da cidade de Arataca. E uma regido privile-
giada nas questdes ambientais e ancestrais, localiza-se na area
entre as unidades de conservacao do Parque Nacional da Ser-
ra das Lontras e Refugio de Vida Silvestre da Serra do Baixao,
fazem parte da Area de Preservacdo Permanente (APP), todo
este cenario faz parte da area de amortecimento ambiental e de
protecao da biodiversidade.
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Foto 14: llé Axé ljexa Omi T'Odé. Arataca/Bahia

Fonte: arquivo do ll1é Axé ljexa Omi T'Odé

A frente do barracdo (Figura 08) é formada por uma porta
central e quatro janelas brancas com palhas de dendé bem fini-
nhas, chamadas de mario — séo elementos sagrados que fazem
parte do ritual sagrado, colocadas na parte superior. As suas
paredes sdo pintadas de amarelo e protegidas por uma varada
composta por pilastras e telhas PVC colonial ecologica 5,25 M x
0,88M. O telhado é formado por 4 lados com telhas de ceramica
coldnia. Na cumieira tem uma talha de barro branca.

Todo o espaco em que houve a intervencdo humana é
organizado dentro de uma estrutura agroflorestal, apresentando
no seu meio uma construgcédo do barracao para eventos religio-
S0s, sociais, politicos e culturais com uma metragem de 15 por
15 m?, contendo 8 janelas e 4 portas centrais direcionadas para
0s 4 pontos cardeais: leste (a reserva ambiental, ao cafezal e ci-
dade de Arataca), oeste (Assentamento Terra Vista e a BR101),
norte (Rio Una/Alianca e Parque Nacional Serra das Lontras e
sul (BA 676, Fazenda Maravilha e ao lixao municipal). Dentro do
barracéo ainda tem 4 quartos destinados ao sagrado. Ao lado de
fora encontram-se 0s pegis (ponto de cultos aos orixas) distribui-
dos por todos os espacos do terreiro.
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Figura 08: Frente do I1é Axé ljexa Omi T'Odé
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Fonte: arquivo do llIé Axé ljexa Omi T'Odé

A planta baixa (Figura 09) apresenta a construgao interna
do barracdo que contempla um espaco amplo, arejado e bem
ventilado, suas paredes e portas séo pintadas de branco, quanto
ao piso é todo de ceramica branca. Ao olhar para cima pode-se
admirar o seu telhado com uma estrutura de ferro e telhas colo-
niais todo branco coberto com bandeirolas de tiras brancas.

Na parte superior esquerda uma constru¢do com cozi-
nhas, banheiros e alojamentos destinados ao convivio diario da
comunidade. Nas localidades proximas ao Rio Una/Alianca esta
conservada a mata ciliar e mais acima uma casa, onde moram o
senhor Manoel e dona Lene, membros e cuidadores do II1é Axé
liexa Omi T'Odé. Logo mais abaixo estdo as bombas que levam
a agua para abastecer toda a comunidade terreiro.
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Figura 09: Planta baixa do 11é Axé ljexa Omi T'Odé

|
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Fonte: arquivo do llIé Axé ljexa Omi T'Odé.

Suas edificacbes foram construidas com os devidos
cuidados a Mata Atlantica e obedecendo as questdes ambientais.
Geograficamente reverenciou-se as tradicoes e 0s costumes da
nacao ijexad do sul da Bahia, de quem se origina e recebe a
heranca ancestral, seguindo os ensinamentos ances- trais da
comunicacao com os 4 pontos cardeais: leste, oeste, norte e sul,
do didlogo com o dia e a noite, com o0 sol e a chuva, e a
comunicacdo com o0 movimento dos mares. Todos estes
simbolos, signos e elementos foram observados na sua
construcao.
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2.1.1 Redes de Encruzilhadas: Terra, territério e Territoriali-
dade

A Rede de Encruzilhadas (Figura 10) € compreendida
como um sistema vivo, complexo e organizado pelos membros
das comunidades, dando vida e sustentabilidade as suas bases
e estruturas, promovendo harmonia e bem-estar aos ecossiste-
mas na sua particularidade e coletividade.

Figura 10. Redes de Encruzilhadas IIé Axé ljexa Omi T'Odé

112 Axé fjexa Omi
T'0dé

geohumanos geopedagogico

geofinanceiro

Pessoas Agdes e
documentos

O 1lé Axé ljexa Omi T'Odé apresenta em sua organicidade
uma estrutura denominada:

e geohumanos direcionando o olhar nas e para as
pessoas (compreende-se essas pessoas ndo como
funcionarios ou membros, sao filhos e filhas do lI€;
guando direcionados para a estrutura da organiza-
cao assistencial ocupam a posicéo de associados.

e geopedagdgico assume a construcao de formacao
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socio pedagogico, constituindo-se como espaco de
troca de saberes e fazeres nos espacgos sociais,
ancestrais, politicos, cultural e educacional.

o geofinanceiro organiza e executa as acdes ad-
ministrativas do cotidiano e da organizacgéo e pre-
servagdo dos espacgos geograficos, simbolicos e
subjetivos.

Todos espacos formados dentro do 1lé Axé ljexa Omi
T'Odé sao constituidos pelos espacos geograficos, simbdlicos e
subjetivos alicercados e sustentados pelos espacgos geoad-
ministrativo, apresentados caminhos e encruzilhadas As vezes
opostos, outras seguindo na mesma direcdo por: o caminho lIlé
Axé compde o acervo do culto aos ancestrais de matriz africana,
0s orixas reverenciados pelos os humanos no baracédo e pegis;
0 outro caminho € a Organizacdo Assistencial que mostra uma
estrutura de empresa civil organizada onde sua sede é um escri-
torio dentro do espacgo geograficos do terreiro.

2.1.2 Espacos Geohumanos, Geopedagdgico e Geofinancei-
ro: nosso ilé axé eghé

Nosso EGBE . (Prontincia: Ebé). Sociedade. Associacao.
Corporacdo. Partido. Ajuntamento de pessoas filiadas a uma de-
terminada classe. Os espacos geograficos para o Ilé Axé ljexa
Omi T’Odé, vai muito além, de um pedaco de terra com limites e
fronteiras imaginarias ou cercado por muros. Apos a descri¢ao
da localizagdo espacial, dos mapas desenhados com as areas
territoriais e a planta de seu espacgo central, locais sagrados,
registra-se 0s espacos geohumanos onde o ser humano passa
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a ter posse e dar posse, este processo € constituido conforme a
designacéao ancestral e da comunidade de axe.

Os postos, cargos, funcdes e categorias sdo de estrema
importancia para o equilibrio e a vitalidade dos espacos geogra-
ficos numa comunidade terreiro, pois a vida humana preenche
esses espacos dando sentidos e significados. Os cargos aqui
devem ser compreendidos como misséo dos filhos e filhas do
axé. Nao devem ter como sindénimos de fardo aquilo dificil de
suportar, mas como uma missao que exige muita responsabili-
dade, sabedoria e serenidade.

O quadro 1, na pagina seguinte, apresenta 0s cargos e
missdes para o Ilé Axé ljexa Omi T'Odé, seguindo a tradicao da
sua heranca passada pelo IIé Axé ljexa Orixa Olufon.

Esta orquestra humana sagrada constituida pelos cargos
listados acima, constréi uma comunidade terreiro, principalmen-
te quando efetivamente atende o chamado ancestral do seu ori-
x& cumprindo a sua missao e o seu projeto de vida, ndo somente
colaborando, mas sendo uma particula essencial para toda rede
de construcdo da nacéo ijexa do sul da Bahia.

A composicao de todos estes cargos em uma comunida-
de terreiro faz dela uma casa antiga, seu corpo geohumanos
completo significa que a casa apresenta uma estrutura firme e
com bases fortes em relacédo de tempo/espaco. O IIé Axé ljexa
Omi T'Odé tem apenas 10 anos de caminha ainda ndo tem o seu
EGBE completo, uma casa de axé se constréi junto com o tem-
po, como dizem os mais velhos: “uma casa de candomblé numa
esta completa, nem tampouco seu EGBE .
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Quadro 01: Cargos e Missao

Cargos

Missao

AGBANLE. (Pronincia: Abanlg).

Cargo de Mae que faz a limpeza do ilé de um Orixa.

AKOEBL (Prondncia: Acobi).

A primeira pessoa feita num terreiro.

ALAGBE. (Proniincia: Alabé).

Ogan gue toca atabague, confirmado para esse cargo.

ASOGUM. (Prondncia: Axogun).

Ogan que realiza o sacrificio confirmado para esse cargo

BABALASE (Pronincia: Babalaxé). Pai do axé.
A .':th"u"m: Pai de santo. Cargo mais elevado na categoria masculina de um temeire.
Babalorixa. ]

DARAJU. (Prontincia: Daraji)

Cargo de quem ocupa funcdo superior para um recinto no terreiro.

EGBON-MI. {Prontincia: Ebami).

Pessoa mais velha considerando o tempo de iniciagio.

I¥vA. (Prondncia: 13). Mie.

De um modo geral, as mulheres que ocupam um posto, ou exercem uma
funcio. s3o consideras ias

IYABASE (Prondincia: la bassé).

Cargo feminino. Cozinheira dos axés do Orixa.

A IFARADA. (Prontincia: 1a
ifarada).

Mae da resisténcia.

I'YALORISA. (Prondncia: lalorixa).

IMée de santo.

Cargo mais elevado na categoria feminina de um tarreiro.

[¥AWO. (Prondncia: iad).

Iniciades ou iniciadas

COUE; KOLABA, OJU-OBA

Cuidadores da Casa de Xangd os cargos.

YAKEKERE. (Prontincia:

Mae Pequena

iaguequeré)
OGAN. (Pronincia: oga). Cargo masculino, norma]ment&g::;li:ﬁzenhures de boa reputacdo e boa
1A OLOGBOHUN. {Pronuncia; ia oloborrun). M3e Porta-voz do Senhor.

DJU-QBA. (Pronincia: Dju-oba).

Cargo masculing na Casa de Xangd.

OLORIKQ. (Pronuncia: clorica).

Chefe da orguesira sagrada

OLOYE. (Pronincia: oloié).

candomblé, significa pessoa que detém um cargo.

QLUBORL. (Pronincia: olubori).

Cargo que indica ser a pessoa de grande importéncia.

QLUSORA (Pronuncia; oluxora).

Uma pessoa cuidadosa, que € vigilante.

OLUTO. (Pronincia: olutd).
OLUTOJUY. (Prondncia: olutejl).

Pessoa providenciadora, gue @ encarregada de coisas, de uma casa, de
dlgo importante

ONITQJU. (Pronincia: onitoj).

Pessoa que exerce a funcdo de guardiajo).

03 (Prondncia; ossi).

Assistente que ocupa a posicao a esquerda do fitular. Substitui o OTUN em
2Uas auséncias.

OTUN. (Pronincia: otun).

Assistente que ocupa a posicdo 3 direita do titular.

TOJU. (Prondncia: tojit).

Pessoa gue cuida, que toma conta. Verbo. Cuidar, tomar conta. “Toju” & um
nome gue se aplica a todas as pessoas gue “ficam de olho”, isto &, vigiam,
olham, reparam, um determinado recinto ou até todo o lIE.

Fonte:

Arquivo IIé Axé ljexa Orixa Olufon

Os geohumanos dao vida e veracidade a todos os demais
espacos dando sentidos e significados as suas existéncias, pois
foram criados para da melhores condicdes de acessibilidades aos
seres humanos nos ideais de uma sociedade mais humanizada.
As ac0Oes e decisdes tomadas na comunidade é de extrema im-
portancia para todas e todos. A existéncia humana é a particula
vital, € o Bara (movimento) refletidos pelos sentimentos, sensa-
cbes e memarias);
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Ja os espacos geopedagdgico sado responsaveis em tornar
reais os planejamentos e acdes concretizadas pela comunidade
religiosa e local. Estes espacos promovem a quebram as
barreiras: mentais e solidas que separam os humanos dentro de
si, do coletivo e da sociedade. Aqui, o conhecimento é gerado e a
oralidade é seu maior tesouro, pois é por meio deles que é
transmitido os saberes ancestrais. O conhecimento € empirico,
informal e formal, transcendente e de escuta dos mais velhos
e velhas (tempo e idade sao postos e pilares do conhecimento
ancestral). A construcdo da formacéo humana nasce a partir de
3 principios essenciais: oralidade, memoria e ancestralidade; os
documentos escritos séo instrumentos de registros, no entanto,
a fala neste campo espacial ainda é o maior poder de forga.

O geofinanceiro coordenada o capital financeiro dentro da
comunidade, toda as acdes que geram capital em espécie por
meio de doacgles, jogo de buzios, eventos, venda de polpas,
garrafas e hortalicas sado destinados para a manutencao dos es-
pacos: limpeza, pagamento de pessoas, conta de energia e des-
pesas diarias, bem como nas festividades religiosas dentro do
llé Axeé ljexa, muita das vezes ajuda pessoas com necessidades:
financeira, espiritual e mental dentro do préprio terreiro.

2.2 ESPACO SIMBOLICO: Existéncia e Resisténcia do Ilé

O espaco simbdlico do 11é Axé ljexa Omi T'Odé é formado
pela sua heranca ancestral pertencente para além do mundo
metafisico, sem ele ndo existiria 0s demais espacgos: 0 geogra-
fico e o subjetivo. E constituido através das memoarias ligadas
aos mundos das herancas: consanguinea do lider religioso, da
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ancestralidade e da comunidade terreiro.
Heranca Consanguinea Ancestral

O bab& Omi-silé, babalorix4 do 11é Axé ljexa Omi T'Ode,
nasce com a heranga consanguinea ancestral nos caminhos do
seu orixa Oxéssi. Quanto a heranca africana, a veia ancestral da
familia € Oxdéssi, da nacdo Angola. Sua mae consanguinea, é
filha do orixa Oxéssi, revelada em conversa ao baba Omisilé, e
gue sua tia Estela também tinha Oxdssi, e sua avo Déa era de
Oxossi.

A sua raiz ancestral é de sua tia avo Maria Estela Men-
donca, heranca herdada por parte da familia de sua mée ge-
nitora, Raimunda Cacilda de Santana, que aos seis meses de
nascido o entregou para seus avis paternos, sendo criado pela
familia de seu pai Gildevaldo de Oliveira Costa.

Foto 15: Tia avé Maria Estela Mendonga

Fonte: arquivo IIé Axé ljexa Omi T'Odé

Segundo sua mae conta que no ano do seu nascimento
em 17 de marco de 1974, sua tia Estela chegou a conhecé-lo.
Fez vérias visitas a ele, e em uma de suas visitas ela o recebeu
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nos bragos, elevou as alturas e, disse que ele seria 0 herdeiro da
sua ancestralidade afro-amerindia. Ela faleceu seis meses apés
meu nascimento, tempo este que fui morar com a familia de seu
pai consanguineo.

Segundo um dos seus filhos consanguineo, Nias, dizia
gue ela tinha feito seu orixa em Salvador. Sabe-se que caboclo
Guerreiro era o bate folha dela. Ele falava que lembra bem do
caboclo Guerreiro e quando chegava cantava assim: “Caboclo é
guerreiro, caboclo tem pegi.” Ela tinha moradia no bairro Nova
Itabuna, na cidade de Itabuna, onde cultuavam seus orixas jun-
tamente com sua mée pequena.

O culto aos orixas naquela época era perseguido pela po-
licia e ndo tinha um lugar fixo, os rituais eram realizados pratica-
mente nos quintais de suas casas e enfeitados com palhas de
coqueiro e bandeirolas. Segundo Manuela, sobrinha de Estela,
relata que ela era conhecida no bairro Lomanto e atendia toda a
regido e que uma vez foi ao Japu, zona rural da cidade de Ilhéus
para fazer um trabalho de limpeza para um fazendeiro.

Heranca Ancestral do Axé

Conta o baba Omisilé que sua outra heranca de axé nas-
ce pela via da ancestralidade e do sagrado. O primeiro contato
com esta herancga consanguinea de axé foi com a Yalorixa Dara-
bi, Alba Cristina Soares, hoje sua irma no axé. Ela o apresentou
a Manjagambi e, tempos depois ao Baba Ajala Deré, Ruy do
Carmo Pdvoas, sendo a primeira pessoa a colocar as maos so-
bre sua cabeca, despertando a ancestralidade no axé, pois deu
0 seu primeiro bori (ritual no candomblé) e oferecimentos para
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sua mae Oxum e seu pai Ox0ssi.

Tempos depois ja em Salvador, foi iniciado numa casa de
Angola “Nzo Nkisi Dandalunda ye Tempo” pelas méaos de Tata
Anselmo, conhecido no axé como Minatogy, filho de Santo de
Mirinha de Portdo, Lauro de Freitas, em Salvador e neto de
Jodozinho da Goméia e bisneto de Jubiaba. Teve como méae pe-
guena de iniciacdo Majangambi, Lucy Smith, filha de Oxum, e
do llé Axé ljex& Orixa Olufon, na cidade de Itabuna.

Ao retornar para Itabuna, terras onde nasceu, foi viver em
Arataca e, para sua surpresa foi o lugar o qual seus orixas esco-
Iheram para construir seu ilé (casa), e gerar seus filhos e filhas
de axé. Nesta época, quem o acompanhou foi sua mée Manja-
gambi, que o ajudou a fundar o llé Axé ljexa Omi T'Odé, apds
nove anos de sua iniciacdo no candomblé de Angola.

No ano de 2017, retorna para o 11é Axé ljexa Orixa Olufon,
teve a sua cumieira colocada pelas maos de seu babalorixa Aja-
la Deré, juntamente com sua mae Manjagambi e toda a comu-
nidade ljexda, inaugurando Il1é Axé ljexa Omi T’Odé na cidade de
Arataca/Bahia, consagrado a Oxum Apara e a Oxoéssi.

“E preciso dar comida & terra” ensinam os mais velhos no
candomblé. Os espacos simbdélicos e geograficos sao consagra-
dos aos orixas patronos do um ilé recebem seus fundamentos e
béncédos — ritual que representa a forca vital, simbolo da conti-
nuacao da vida.

O elo entre os espacos geograficos, simbolicos e subje-
tivos € o que os tornam sagrados. Segundo Pévoas (2002, p. 68)
€ um territério sagrado por ser um espaco de preservacao de
cultura afro-brasileira e de culto de matriz africana dos povos
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ljexa vindos das terras africanas trazida por Mejigd, uma sacer-
dotisa africana, vitima da diaspora Africa/Brasil.

Foto 16: Cumeeira llé Axé ljexa Omi T10dé (2017)

Fonte: arquivo do I1é Axé ljexa Omi T'Odé

Segue, um fragmento do documento oficial de inaugura-
¢ao do llé Axé liexa Omi T'Odé, lido e entregue nas maos do
Babalorixa Omi-silé (Luciano Costa), por seu babalorixa, Ajala
Deré (Ruy do Carmo Pdévoas) assim, fala:

“E hoje, 30 de julho de 2017, ano do meu jubileu de
ouro de feitura de orixa, nesta cidade de Arataca,
estamos aqui, com o senhor, para a inauguracgao de
sua Casa de Santo, o Terreiro de Oxum. Que fique
para o mundo e aqueles que nos sucederem que,
neste dia 30 de julho de 2017, eu, Ajala Alu- fa Deré,
pela parte do axé, filho de santo de Maria
Natividade Conceicao, lalorixa do Abasséa de lansa
Dewi (Mae Mariinha de Nazaré das Farinhas), neto
de Emilia de Xangd, bisneto de Flaviana de Oxum,
tataraneto de Margarida de Koss6; o que veio de
Africa; e pela parte do ejé, filho de Maria Mercés do
Carmo, neto de Ulisses do Carmo, bisneto de Maria
Figueiredo, tataraneto de Inés Mejiga, a que veio
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de llexa, na Africa, declaro a elevagéo e cumeeira e
assentamento do axé do Ilé Axé ljexa Omi T'Odé,
nesta cidade de Arataca. (...) E que fique este Ilé
para a posteridade, como heranga de axé e simbo-
lo de resisténcia do povo negro do Sul da Bahia.”

Esta heranca ancestral foi herdada do babalorixa Ajala
Deré (Ruy do Carma Pdvoas), que legitimou e concedeu a hon-
ra ao Babalorixa Omi-silé (Luciano de Oliveira Costa), em con-
tinuar preservando as suas herancas de axé: da sua familia de
iniciacdo do orixa e genética consanguinea, com a fundacéo e
inauguracao do llé Axé ljexa Omi T'Ode, na cidade de Arataca
- BA. Outras casas ja foram fundadas, frutos desta arvore ge-
nealdgica, geradas por suas filhas e filhos: 11é Axé ljexa Ogum
Xoroké (Sao José da Vitoria/BA), 11é Axé ljexa Ejé Aranfeju (Ita-
buna/BA), O 1Ié Axé ljexa Odé Aladé (Ilhéus/BA), 11é Axé ljexa
Omolu Jagum (S&o Paulo/SP), lIé Axé ljexa Omilola (Ilhéus/BA),
Ilé Axé ljexa Odé Omojuwa (Itabuna/BA). Como pode ser visto,
abaixo (Figura 11):

Figura 11: Arvore genealdgica do 1lé Axé ljexa Orixa Olufon

Fonte: arquivo de Oliveira Ajagunan, R. N. (2021)
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Apresenta-se abaixo a arvore genealdgica do Babalorixa
Omi-silé, a qual gerou o IIé Axé liexa Omi T'Odé em Arataca/
Bahia, fruto das historias de suas familias ancestrais: consan-
guinea e de Axé (Figura 12).

Figura 12: Arvore genealdgica do Baba OMI-SILE

No movimento clclico da roda de candomblé a
ANCESTRALIDADE SE FAZ PRESENTE, representada pela
Is. }

nova g a0 que 1 ja o scus 5 com as
geragdes do passado.

(Baba Omi-Silé)

Observa-se, na figura 12, que o Ilé Axé ljexa Omi T'Odé é
constituido pela ancestralidade do Baba Omi-silé onde trilha por
trés caminhos ancestrais vindos das terras africanas. O primeiro
gerado pela sua heranca familiar por parte de sua tia avo Este-
la Mendonga (in memoéria) que era mée de santo (heranca das
familias dos Ox0ssi); o segundo pela sua heranca ancestral por
meio do Tata de Nkisi (pai de santo) Minatogy (Anselmo Gama —
in memdria), quem o iniciou no Onzé Nguzo za Nkisi Dandalunda
ye Tempo/ Terreiro Mokambo (Casa da Energia de Oxum e Tem-
po), caminhando pelas terras de angola; e o terceiro caminho é a
sua familia ljexa heranca passada por seu babalorixa Ajala Deré
(Rui do Carmo Pévoas), I1é Axé ljexa Orixa Olufon, acompanha-
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do por mde Manjagambi (Lucy Smith) e para juntos colocaram a
cumieira do 1lé Axé ljexa Omi T'Odé em Arataca Bahia.

Os seus caminhos comegam a se conectar dando sentido
a sua territorialidade, conceituando o seu projeto de vida como
uma misséo. Os espagos tornam-se sagrados e o esboco carto-
grafico passa ter outros significados para as questdes espaciais:
o barracédo toma a sua forma como a casa de Oxum e Oxdssi, 0
Rio Alianca, local onde é a morada de Oxum (deusa das aguas
doces, rios e cachoeiras e, mée criadora do ilé), como apresenta
no esboco cartografico do 1€ Axé ljexa Omi T'Odé, 2013.

Figura 13: Esboco cartogréfico do 1Ié Axé ljexa Omi T'Odé, 2013
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Fonte: arquivo do ll1é Axé ljexa Omi T'Odé

A figura 13, desenhada por Marcos Supino (Ibukeré -Oga
de Ox0ssi) representa o primeiro esbogo cartografico da cons-
trucdo geoespacial com o olhar direcionado para religiosidade,
inclui o espaco ambiental e o cultural da comunidade no ano de
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2013. Ele faz uma leitura de iniciativa propria, buscando o auxi-
lio dos seus mais velhos na comunidade, utilizando a conversa
e a escuta como instrumentos fundamentais para registro das
informacdes.

A geografia dos terreiros da Nacéo ljexa no Sul da Bahia
segue alguns preceitos: o barracdo € construido na area cen-
tral, tendo como acesso 4 portas possibilitando a comunicacao
com 0s pontos cardeais que representam significados distintos:
o leste (representa o futuro “ tudo o que ha de vim...desejos para
coisas boas positivas e fortaleza para superar os obstacu- 1os),
oeste (a reveréncia aos antepassados em respeito a sua
existéncia na Terra), norte (a forca da cabeca para manter o
equilibrio e a sabedoria) e o sul (o sustento dos pés que deve-
rédo estar seguros na terra para continuar a andar com firmeza)
fortalecendo a comunicagdo com o nascente e 0 poente que or-
guestra o dia e a noite.

Os pegis, os pontos sagrados destinados aos orixas, séo
uma representacao geosimbdlica de uma estrutura geoespacial
das cidades-Estado da Africa e suas nacdes. Os itans (contos
africanos) também assim, podem ser considerados por em suas
narrativas descrever a localizacdo de suas historias e enredos.
Portanto, dentro do baracdo estao os pegis de Ox0s- si e Oxum
e na area de fora os outros orixas, conforme a figura 17 mostra.

No Ilé Axé ljexa Omi T'Odé nada esta dissociado: o sa-
grado se integra a natureza, que se comunica com a comunida-
de e interage com a sociedade da qual faz parte. Assim, hd uma
relagdo de interdependéncia, coletiva e cosmica para garantir a
sua existéncia, essencialmente entre os seres que fazem parte
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deste sistema. Entende-se, que a geografia de uma comunidade
terreiro deva ser interpretada sob uma visao holistica, correlacio-
nada aos seus pontos de referéncia e suas memoarias gravadas
no subconsciente ancestral.

No esboco cartografico acima, encontra-se a presenga da
memoria ancestral nas arvores sagradas, correspondente ao seu
territério e ao seu orixa, observa-se que entre o local deno-
minado de refeitorio e de pegi (ponto de culto) do orixa Oxaléa (o
grande pai da criagcdo) encontra-se uma juerana branca (Mimo-
sa verrucosa), arvore nativa da Mata Atlantica a representacéo
simbdlica de todo arcabouco ancestral do orixa Ossae (respon-
savel pelas folhas e pela cura através do povo nagd ljexa); um
pouco mais abaixo entre o refeitério e a casa do orixa Exu (o se-
nhor dos caminhos e das tecnologias de informacé&o) encontra-
-se uma jaqueira (Artocarpus heterophyllus), arvore nativa muito
comum da Mata Atlantica, para o povo nago tem uma represen-
tacdo simbdlica, € a senhora Apaoka (a mée do orixa Ox0ssi).

Ja na parte superior direita do esboco encontra-se uma
seringueira (Hevea brasiliensis), arvore simbolo da cidade de
Arataca por representar o periodo aureo e de expansado comer-
cial, onde fica o assentamento do Orixa lansd/Oya (deusa do
fogo e do raio); encontra-se na parte inferior atras do pegi do
orixd Ogum (o senhor da agricultura e do ferro) um dendezeiro
(Elaeis guineensis), arvore frutifera de origem africana muito co-
mum na regido, é o fruto fundamental na producdo do azeite de
dendé, muito utilizado na culinaria brasileira.

As &rvores sdo essenciais dentro de um terreiro, devem
ser preservadas, por exemplo: para agricultura, a jaqueira (Arto-
carpus heterophyllus) € uma espécie frutifera exética originaria
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do Subcontinente Indiano, introduzida na Mata Atlantica, frondo-
sa, considerada um alimento basico para comunidades rurais; no
entanto, para o povo da religido de matriz africana, no Brasil, ela
passou a ser cultuada como lya Apaoka, uma ancestralidade
africana. que representa uma arvore sagrada, feminina, a méae
do orixad Oxéssi (o grande cacador).

Outras arvores também ndo podem faltar em uma comu-
nidade terreiro, como € o caso da gameleira branca (Ficus do-
laria), que traz em sua representacdo simbolica o ser de uma
arvore sagrada, masculina, conhecida como o orixa Tempo para
0s povos bantos e Iroko, para os iorubas, orixas (deuses afri-
canos) que tudo sabe e tudo vé, é o senhor dos astros e do
equilibrio césmico, dialoga com o dia e com a noite, a chuva e o
sol. Ademais, é a testemunha das vidas terrestres, pois presen-
cia o ontem, o hoje e 0 amanha. Dentre outras estdo: o akoko
(Newbouldia), obi ou noz-de-cola (Cola acuminata) do orogbo
(Garcinia Kola) e do baoba africano (Adansonia digitata).

Assim, entende-se gque o0s orixas que foram trazidos para
o Brasil sédo correlacionados a prépria natureza e seus
elementos, tendo o poder de se representar em diversas formas
e maneiras. A interacao se desenvolve em co- municacao com a
cosmologia dos seres, quando representados por meio das
plantas.

As plantas e arvores sado sagradas, tudo nelas se usa: a
raiz, o caule, os frutos, o sumo, o po, as folhas e apresentam
suas inumeras utilidades através dos rituais sagrados, como:
banhos, defumacgéo, chas, sacudimentos, harmonizagdo de am-
bientes, camas de folhas e alimentagdo. As plantas tém hora e
finalidade para serem colhidas, s&o remédios que trazem alivio
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a saude: fisica, mental e espiritual dos seres vivos que creem
nesses saberes, mas quando mal utilizados ou nao sabem usar
trazem consequéncias danosas

A afetividade com a natureza produz uma relagcéo para
além da classificacdo como sistemas. Para o povo de heranca
nag6 ljexa do Sul da Bahia — heranca ancestral do I1Ié Axé lje- xa
Omi T'Odé a natureza é o sagrado e que “sem folha n&o ha orixa”
por isto, deve ser preservada, cuidada e manuseada de forma
correta.

Diante deste desenho cartografico mapeado pelo povo do
llé Axé ljexa Omi T'Odé, constata-se que as arvores e plantas
trazem em seu DNA — 4cido desoxirribonucleico — a sua memo-
ria ancestral, expressado na inter-relagcdo entre o sagrado de
matriz africana e o povo nago ljexa.

2.2.1 O espago simbolico é o corddo umbilical ancestral do
AXE

A sociedade religiosa € o elo de ligacdo entre os humanos
e 0s orixas, é a valvula para a existéncia da comuni- dade de
axé. Os rituais sagrados sao realizados a partir do culto aos
orixas/ nkisi ou voduns, nela tudo passa a ter sentido e sig-
nificado para o sagrado como: o fogo, a 4gua, o ar e a terra, nao
sao apenas elementos da natureza, sao divindades africanas. As
cerimbnias sagradas tem total representatividade para toda a
comunidade, pois para além das festividades religiosas sao
momentos de cura, de saude e de ligacdo ancestral. Cultuar seu
orixa € acima de tudo vivenciar suas divindades ancestral que
cuida e protege toda a familia.
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E constituida com base nos principios esséncias proferi-
dos por Povoas (2010): o principio do respeito, do segredo e do
preceito a relacao entre estes 3 pilares sdo fundamentais para a
existéncia do axé para a religido de matriz afro-brasileira, com o
respeito se cultua o sagrado, o segredo € vivenciado pelo mem-
bro que participam do ritual e o preceito € partilhado entre todos
gue participam e se integram aos ritos.

A sua composicao hierarquica é formada pela descendén-
cia religiosa, os filhos e filhas de axé jA nascem com esta misséo
para servir a sua divindade, a sua familia e a sua sociedade civil.
Os cargos sédo diversos cada um tem a sua funcéo desde o
babalorixa ou yalorixa, yalaxé, babalaxé, ekedys, ogans, yads e
abians, os cargos citados tem total relacdo com a sociedade
familiar pois séo relacionados como pais, maes, filhos e filhas.

A sociedade familiar traz na sua reconstrucao simbdlica
ancestral a alianca dos povos escravizados e sobreviventes do
periodo escravocrata no Brasil colénia, que perderam seus fa-
miliares de forma violenta e cruel. As comunidades de terreiros,
também chamadas de comunidades de axé s&o constituia de
membros que passam a ser particula primordial familiar, isto for-
talece ainda mais ap0s a iniciacao religiosa.

As fotos a seguir apresentam um dos bracos do rio ances-
tral da familia ljexa do sul da Bahia, a casa matriz o IIé Axé ljexa
Orixé& Olufon, foto (17), situado em Itabuna (BA), a sua casa filha,
o lIé Axé ljexa Omi T'Odé, foto (18), localizado em Arataca (BA) e
O llé de Oya, foto (19), em Petrolina no estado de Pernambuco.
As imagens apresentam as ac¢odes cotidianas de cada comunida-
de de axeé fortalecida pelos seus lacos familiares, bem como sua
raiz que se sustenta por meio das bases historicas, ancestrais e
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pelo sagrado, principalmente da veia ancestral ljexa.

Foto 17: Familia llé Axé ljexa Orixa Olufan/ Itabuna (BA)

T sl , AT

Fonte: arquivo do I1é Axé ljexa Orixa Olufon

Foto 18: Familia I1é Axé ljexa Omi TODé  Foto 19: Familia - 1Ié de Oya

Fonte: arquivo do Il1é Axé ljexa
Omi T'Odé

Fonte: arquivo Ilé de Oya
Petrolina (PE)

2.3 ESPACOS SUBJETIVOS NO ILE: um olhar que transcen-
de a subjetividade

A comunidade terreiro 11é Axé ljexa Omi T'Odé se constitui
alicercado nos 3 trés pilares da sociedade: religiosa, familiar e
civil organizada (Figura 14):
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Figura 14: Comunidade Terreiro e seus pilares
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As sociedades religiosa e familiar ja foram apresentadas
no espaco simbdlico, nesta se¢do o destaque sera para a So-
ciedade civil organizada constituida no Ilé Axé: A Organizacao
Assistencial, Educacional, Cultural e Religiosa Agua do Cagca-
dor, mantenedora do IIé Axé ljexa Omi T'Ode. A Organizagéo
representa 0s espacos subjetivos desta cartografia social da
transigcdo agroecoldgica dos povos tradicionais. Ela foi fundada
para fortalecer a cultura afro-brasileira e as religides de matrizes
africana na cidade de Arataca, construida para ajudar na for-
macédo de uma sociedade cada vez mais humana para o povo
arataquense.

A sociedade civil organizada nasce com missao de ser
uma particula essencial para a sociedade da “porteira pra den-
tro, da porteira pra fora” (expressao utilizada nas escritas do
professor Dr. Ruy do Carmo Pdovoas e da Dr2 Narciméria Luz) é
um espaco de construcéo politica, de luta, de producéo e de re-
sisténcia em prol dos direitos humanos, ambientais e sociais. E
importante destacar que estes espacos de formagéao politica sdo
constituidos por agricultores e/ou estudantes e/ou membros da
comunidade terreiro que vivem da agricultura familiar e atuam no
processo da transicdo agroecoldgica em suas territorialidades.
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Atualmente, ela é composta por cerca de quarenta mem-
bros, entre filhos, filhas, amigos e amigas que participam de
eventos ambientais (turismo ecoldgico afro-brasileiro), culturais
(oficinas sobre saberes e sabores afro-brasileiro), educacionais
(visitas e aulas abertas sobre a heranca africana no Brasil), e
sociais (encontros sobre a saude do povo negro), também de
rituais religiosos (festejos aos orixas patronos Oxéssi e Oxum).

A comunidade terreiro desde 2017 se integra a Organiza-
¢ao Assistencial, Cultural, Educacional e Religiosa Agua do Caca-
dor, uma sociedade civil, sob a inscricdo CNPJ 27.811.894/0001-
56, reconhecida como bem de utilidade publica pela cidade de
Arataca, através da Lei n°® 198 de 21 de maio de 2021, pelos
servigcos prestados no ambito social, ambiental, cultural, religio-
so, educacional e na saude (Figura 15).

A Organizacao Assistencial, Cultural, Educacional e Reli-
giosa Agua do Cacador compreende que viver a religiosidade e
a espiritualidade é estar em comunh&o com o sagrado, com 0s
ecossistemas ecoldgicos e, principalmente com a sociedade a
gual se insere. Assim, transmiti os saberes e fazeres aprendidos
ha milhdes de anos, ensinados pelos seus descendentes, 0s po-
vos tradicionais.

A comunidade, enquanto sociedade, ndo deve ficar iner-
te diante das decisfes a serem tomadas, quanto as situacoes e
injusticas existentes no territério, a responsabilidade social é
coletiva. A Organizagdo Assistencial Agua do Cacador tem cola-
borado muito para o municipio de Arataca acerca das questdes
sociais e contra (Figura 16).
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Figura 15: Lei 198 Utilidade Publica a Organizacao
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Figura 16: Injusticas e Crimes Sociais
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Foto: acervo do pesquisador
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Como observa Bambach, Heidegger, ndo obstante opor-
-se ao racismo bioldgico dos idedlogos nazis, manteve, mesmo
assim, uma forma de racismo. O seu racismo nao € bioldgico,
nem cultural, mas sim epistémico. Tal como acontece com todas
as formas de racismo, o epistémico esta relacionado com a po-
litica e a socialidade.

O racismo epistémico descura a capacidade epistémica
de certos grupos de pessoas. Pode basear-se na metafisica ou
na ontologia, mas os resultados acabam por ser os mesmos:
evita reconhecer 0s outros como seres inteiramente humanos.

Portanto, as estratégias e praticas vivenciadas pelos an-
cestrais devem continuar sendo simbolo de resisténcia como foi
no periodo da escravidao, os ensinamentos transmitidos ha anos
precisam ecoar cada vez mais e, a defesa em prol da agricultura
dos povos tradicionais precisam se fazer viva nas discussoes
sobre alimentacdo saudavel, principalmente fora dos portdes
dos terreiros. Salienta-se que, foi em nome do espirito, do es-
pirito europeu, bem entendido, que a Europa justificou os seus
crimes e legitimou a escraviddo em que mantém quatro quintos
da humanidade. Sim, o espirito europeu teve raizes singulares.

Como mudar tradi¢cGes e costumes do passado que ainda
reverbera na realidade atual? No campo da agricultura as prati-
cas de extrair, semi-escravizar e exterminar ainda persiste nos
tempos atuais, as comunidades terreiras ainda séo violentadas.
Assim, Boff (1999) vem alertando ha décadas, que:

Ha um descuido e um descaso na salvaguarda de
nossa casa comum, o planeta Terra. Solos s&o en-
venenados, ares sdo contaminados, aguas sao po-
luidas, florestas séo dizimadas, espécies de seres
vivos sdo exterminadas; um manto de injustica e
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de violéncia pesa sobre dois ter¢os da humanida-
de. Um principio de autodestruicdo estd em acéo,
capaz de liquidar o sutil equilibrio fisico-quimico e
ecolégico do planeta e devastar a biosfera, pondo
assim em risco a continuidade do experimento da
espécie homo sapiens e demens.

Em Arataca, as areas circunvizinhas ao terreiro utilizam
a cultura da agricultura convencional, em particular, com a inten-
siva monocultura de plantio do café da espécie conilon propor-
cionando um ambiente uniforme. Isto, modificando a biodiver-
sidade da microflora do solo, com o uso intensivo desenfreado
de agrotéxicos, que afetam as areas de preservacdo ambiental
trazidos pela corrente de ar e por meio das aguas do rio Alianca
causando crime ambiental, principalmente para a vida aquéatica.
Esta acao desenfreada acaba contaminando todo o territorio.

Foto 20: Cultura extensiva no plantio do café conilon. Arataca (BA)

Foto: acervo do pesquisador

Acdes como estas estdo aumentado cada vez mais, tor-
nando-se uma atividade comum no municipio, a pratica do des-
matamento nas areas ambientais da mata atlantica se faz ne-
cessaria para o plantio do café. Nas fotos acima mostra como 0s
cafezais estdo se expandindo “‘como uma onda no mar” avan-
¢ando na estrada Arataca-Una e em dire¢cao ao Parque Nacional
Serra das Lontras, ou seja, nas areas de amortecimento ambien-
tal, como também, as areas de preservacao permanente (APP)
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estdo sendo afetadas pelo extenso cultivo da cultura do café.

Quanto as questbes legais no municipio ainda néao foi
aprovada a politica Municipal de Meio Ambiente, ficando ele sob
égide da politica estadual. J& aconteceram iniciativas para
aprovacao da lei municipal motivada pela Secretaria Municipal
de Agricultura e Meio Ambiente do municipio, em parceria com
o colegiado e o com o Conselho Municipal de Defesa do Meio
Ambiente (COMDEMA), no ano de 2018, mas nao houve éxito.

Segundo informacdo dada pela delegacia de Arataca,
dendncias anénimas sao feitas a policia ambiental envolvendo
desmatamento com derrubada de arvores nativas e exoticas,
caca de animais silvestres e a criagcdo de forma ilegal de ani-
mais, principalmente passaros em extincdo. Estas acdes acon-
tecem justamente nas areas de amortecimento ambiental, nas
APPs (Area de Preservacdo Permanente) do Parque Nacional
Serra das Lontras. Isto vem acontecendo bem antes de dezem-
bro de 2011, ano em que se efetuou a compra do terreno do Ilé
Axé ljexa Omi T'Odé.

No ano de 2012, foram realizadas as primeiras constru-
¢bes da comunidade terreiro, a partir dai foram encontradas
acOes de degradacdo com a natureza, conforme pode ser ob-
servado:
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Foto 21: Areas do & Axé ljexa Omi T'Odé degradadas — 2011
. ',,‘\\

Fonte: acervo do llIé Axé ljexa Omi T'Odé

Arvores exoéticas de jaqueira (Artocarpus heterophyllus)
der- rubada pela area;

Areas com aplicacdo de herbicida sistémico de amplo
espec- tro a base de glifosato (Roundup);

Matas ciliares rogcadas e transformada em pastos para
criacéo de equinos e bovinos;

Buracos na terra feito por maos humanas a procura de
ani- mais da familia (Dasypodidae) como tatu e outras
espécies, bem como, marcas de pés de cacadores.

Presenca de acidez no solo, por ter muito feto (Pteridium
aqui- linum) plantado na area.

Desmatamento na area superior do terreno, resquicios de
cor- tadores de lenha.

Durante o processo de constru¢cdo da comunidade terrei-

ro duas histoérias acerca daquelas terras vieram a tona, uma com

o foco para o olhar simbdlico e a outra para o geografico:
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% OLHAR SIMBOLICO:

. Seu Jaime, eletricista e bisneto de seu Leocéadio conta
gue ha muitos anos atras aquelas terras eram de seu bisavd, um
curandeiro que cultuava um caboclo chamado Sultdo das Matas,
pois ali era uma fazenda de cacau e laranja. Ele fala que a casa
e a barcaca ficavam, onde hoje estao construidas as instalacdes
do refeitorio e dormitério do ilé. Segundo ele, seu Leocadio tinha
um bau cheio de joias e moedas e antes de morrer deixou enter-
rado por aquelas terras.

< OLHAR GEOGRAFICO:

. Seu Josa, antigo dono das terras, relata que comprou 3
hectares de terra nas méos de seu Laudelino, proprietario da
atual fazenda Maravilha e dono do cafezal na entrada da cidade,
circunvizinho as terras onde atualmente € o terreiro. A fazenda,
na época aurea do cacau, era conhecida como Arco-iris e sua
area era destinada para o cultivo do cacau; tempos depois re-
cebeu o nome de fazenda Bom Jesus |, nome que consta ainda
hoje na escritura registrada no cartorio de Una.

Apoés a aquisicao do terreno e implantacao efetiva do Ilé
Axé liexa Omi T'Odé, algumas acgdes foram tomadas com foco
na preservacdo ambiental; ja que, encontrou-se partes das ter-
ras usadas de forma inadequada, mesmo percebendo que ja via
tracos de reconstrugcdo dos ecossistemas. Nao se pode es-
guecer que aquelas terras fora uma antiga fazenda de cacau
construida e conservada no cultivo das praticas da monocultura.

E preciso preparar o solo, cuidar do solo para nascer
uma comunidade terreiro que vive sob a égide na cultura da agri-
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cultura dos povos tradicionais, conforme ensinamentos de seus
ancestrais. Como pode-se ver, até os dias atuais o culto ao sa-
grado segue algumas tradicdes, principalmente o auto cuidado
com a natureza, Segundo Maria Anunciacdo — Tambalecy (yad
de Ogum) diz: “Tudo que vem da terra, volta pra ela,”

Foto 22: Afetos com a natureza: amor, beleza e protecao.

Fonte: acervo do llIé Axé ljexa Omi T'Odé.

As comidas e oferecimentos aos orixas, além de terem um
toque de amor, beleza e protecdo, € preciso confeccionar
embalagens biodegradaveis, que sejam de decomposicao rapida
comparada aos produtos tradicionais ndo causando impactos
ambientais, ja as comidas sao levadas para alimentar a vida
aguatica e terrestre. O Oga Ologuib, seu Fernando, filho do Il1é
Axé ljexa Omi T'Odé, relata:
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para agricultura, nada se perde, o desperdico é fei-
to pelo homem, pois todo o alimento utilizado ele
€ reaproveitado ou volta a servir para alimentar a
vida da terra e da agua. Como é o caso da calda
agroecoldégica produzida com esterco de gado e so-
bras das folhas que servem de banhos para a cura
espiritual, nos rituais sagrados.

As folhas que servem de decoracdo nos pratos, no ba-
racdo e nos pegis, bem como, feitas nos banhos, juntam-se
as cascas de cacau e cupuacu na compostagem e servem de
adubos na horta. Isto quando néo secadas para defumacéo. O
agradecimento pela vida humana e terrestre faz parte dos ritos
prestados ao sagrado e ao divino, com zelo Ihe presenteando
com algo que néo lhe faca mal.

Os povos de terreiros compreendem que 0s ecossistemas
sao sagrados e, deve ser cuidada para continuar alimentando e
preservando a vida humana. A natureza ndo esta a disposicao
ou a servico do homem, o ser humano faz parte dela. Proteger a
biodiversidade é primordial para ter vida saudavel na Terra, e
cuidar das aguas é um bem maior.

Foto 23: Mastro do llé Axé ljexd Omi T'Odé

A festa das aguas para 0s povos tradicionais de
matriz africana é um dos rituais mais belo é
sindnimo de renovacao, festeja-se o feminino e a
criagao. No llé Axé ljexa Omi T'Odeé acontece em
fevereiro, nesta ocasiao comemora-se a grande
mée da criacao Oxum, as mulheres organizam
tudo dando seu toque feminino e preparam 0s
balaios com flores perfume e frutas. Os
preparaivos para a festa séo feitos com muito
cuidado, muita alegria e muito banho de rio. O
baragao se enfeita com flores e lagos e fitas para
reverenciar as aguas

Fonte: acervo llé Axé ljexa Omi T'Odé
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Foto 24: Festa das Aguas: Oxum, Yemanja e Nana - 2021

Foto 25: Preparacéo do balaio Fonte: acervo do I1é Axé ljexa Omi T'Odé

Durante as comemoracoes e festejos, ha muito cuidado
com o0s materiais que serdo utilizados, pois quase tudo vai ser
entregue nas aguas. Os balaios sdo produzidos, foto 23, com fi-
bras vegetais de bambu, decorados com papel crepom, lacos de
fita, forrados com folhas de bananeiras e apoiado por troncos da
mesma, pode ser usado também esponja vegetal para segurar
as flores e as frutas.

Neste gesto de auto cuidado e afeto com as aguas 0s
ensinamentos da agricultura dos povos originarios e da agroe-
cologia sdo colocados em pratica, como: nao poluir os rios e
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salvaguardar toda vida aquatica contra os dejetos quimicos e
plasticos. Os produtos como vidros, panos, plasticos e ferros néo
serdo depositados no rio, retornam para o llé dando a eles seus
devidos fins.

Diante destes ensinamentos ancestrais e seguindo a tra-
dicdo deixada pelos mais velhos da comunidade, a Organizagéo
Assistencial, Educacional, Cultural e Religiosa Agua do Cagca-
dor passou a ter maior responsabilidade e envolvimento com as
questdes sociopoliticas, educacionais e ambientais no munici-
pio. Toda esta acédo fez com que fossem desenvolvidas acdes
nos campos: politico, social, cultural, religioso e ambiental.

No campo politico: conquistou sua representatividade ci-
vil no ambito local, inclusive, no biénio 2017-2019 fez parte dos
componentes do COMDEMA publicado em diario oficial, confor-
me o decreto n° 215 de 15 de agosto de 2017 e, atualmente
continua fazendo parte do COMDEMA, e também, no Conse- lho
Municipal de Desenvolvimento Sustentavel (CMDS) — biénio
2020-2022, do Conselho Municipal de Educac&o de Arataca e
participou na construcao do plano de saneamento basico do mu-
nicipio de arataca.

No campo educacional: as visitagbes a comunidade ter-
reiro acontecem frequentemente por parte dos moradores de
Arataca, agricultores e agricultoras, pesquisadores, estudantes
e amigos; algumas parcerias envolvendo agdes culturais e edu-
cacionais ja foram realizadas com a participagdo da comunidade
no Assentamento Terra Vista e algumas instituicbes de ensino
como o Centro Estadual de Educacao Profissional da Floresta,
do Cacau e do Chocolate Milton Santos e o Colégio Estadual
Braulio Xavier.
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No campo cultural: tem promovido atividades e eventos
culturais, oficinas de comidas e saberes afro-brasileiro, como
também recebe as instituicbes educacionais: superior, estadual
e municipal. A comunidade local e externa adentra os espacos
de cultura afro-brasileira para buscar conhecimento da cultura e
saberes de matriz africana; atividades ludicas como samba de
roda, quebra pote e cantigas do cancioneiro do povo negro sao
realizadas no dia da crianga onde se comemora o Caruru dos
Ibejis.

As oficinas de ornamentacao e decoracao nos canteiros;
confecgdo de aderegos e contas afro-brasileiras; festejos cul-
turais e comemoracdes sobre a cultura do povo negro sendo
presente e fortalecida na cidade de Arataca. Producéo de video
no canal You tube Encruzilhadas da Transi¢do Agroecoldgica, 92
inscritos, apresentando a diversidade cultural e ambiental do I1é
axé ljexa Omi T’ Odé, um dos poucos espacos de matriz africana
preservado no municipio de Arataca que cuida da preservacéo e
da cultura do povo negro trazido escravizado do continente
africano, nossos ancestrais.

No campo social: promove atividades inter-religiosas nas
instituicdes de ensino; participacédo de encontro estadual da RE-
NAFRO e da oficina sobre identidade do povo negro na Secre-
taria de Educacédo da Bahia; contribuiu na IV Jornada de Agroe-
cologia da Bahia no Assentamento Terra Vista; promoveu estudo
da agua do Rio Alianga pesquisando sobre a sua qualidade e
acerca de sua utilizacao; realizou oficina de teatro “ Como convi-
ver com a hierarquia?”; concessao das barracas utilizadas para
feira da agricultura em Arataca uma parceria com a Secretaria
de Agricultura de Arataca.

78



No campo ambiental: a Organizacdo Assistencial e O Ilé
Axé ljexa Omi T’Odé passaram por muitas mudancas significati-
vas, apos o ano de 2019, foi quando o babalorixa Baba Omi-Silé,
Luciano Costa (lider religioso de matriz africana) tornou-se dis-
cente da 12 turma do Programa de Doutorado em Agroecologia e
Desenvolvimento Territorial (UNEB) em seus estudos percebeu
a necessidade de dialogar sobre a transicdo agroecologica e a
agricultura dos povos tradicionais de Arataca, acreditando ser
um tema bastante relevante para todo o territério e principalmen-
te ao municipio.

Partindo dai, ambas as instituicdes: a religiosa e a civil
deram inicio a um processo de avaliagdo dos espacos a partir
dai, foram desenvolvidas algumas a¢cGes socioambientais para
garantir o bem viver dos ecossistemas na comunidade terreiro.

Foto 26: Mata ciliar do rio Alianca

Recuperag¢do da mata ciliar e
reflorestamento da arealocalizada as
margens do Rio Alianga, onde antes é um
pasto. Atualmente encontrase plantada
uma diversidade de arvores frutiferas:
abacate, jambo, mamao, fruta pio,
cupuagu, cacau, jaca, goiaba, agai,
pitanga, limdo, banana, cana, junto a elas
estdo ervas e plantas medicinais:
sabugueiro, alfazema, patchouli, mira e
arvores de axe: obi

Fonte: acervo do Ilé Axé ljexa Omi T'Odé

No entanto, hoje em dia a comunidade terreiro é consti-
tuida por uma grande extensdo de Mata Atlantica recuperada:
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a mata ciliar protegendo as margens do rio e uma area experi-
mental no Sistema Agroflorestais (SAFs) com plantio de arvores
frutiferas e silvestres, bem como, arvores sagradas para os po-
vos das religides de matriz africana: Obi (noz-de-cola), Orobd
(Garcinia kola), Baoba (Adansonia), Akok6é (Newboldia Laevis).
Foto 27: SAFs nas areas do ll1é Axé ljexa Omi T'Odé.

Fonte: acervo do llIé Axé ljexa Omi T'Odé

Sistemas Agroflorestais (SAFs) sdo sistemas agricolas
gue misturam, N0 MesmMo espaco e a0 mesmo tempo, cultivos
agricolas com espécies arbodreas. As espécies arboreas utiliza-
das podem ser nativas do bioma ou regiao (local) onde os SAFs
serdo implantados, mas também podem ser espécies vindas de
fora (exoticas), desde que sejam adaptadas ao local. (https://
www.embrapa.br/).

Foto 28: Arvore Marmixa (Pradosia lactescens) rara na Mata Atlantica

Na area de plantio do SAF, encontra-se a
Marmixa (Pradosia | ns). Segundo o  §
site: hitpsi/ciprest blog oy & uma arvore | ¥
frutifera muito rara e e ser encontrada
nativa da Mata Aflantica, produz grande
quantidade de frutos amarelo-alaranjadosjunto
ao tronco, lembrando muito uma jabuticabeira
Estes s30 de casca dura e espessa, com um
pequeno arilo comestivel em wvoita das
sementes de sabor agradavel

Fonte: acervo do IIé Axé ljexa Omi T'Odé
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A comunidade terreiro sempre recebe visitantes, estudan-
tes das escolas publicas e universidades, secretarias munici-
pais, pessoas da comunidade externa em geral para conhecer
0s espacos: religiosos, historicos da cultura de matriz africana e
ambientais. Quando conhecem a Marmixa (Pradosia lactes-
cens) e seu fruto ficam encantados com tamanha beleza.

O llé Axé lijexa Omi T°Odé foi incluido no projeto PAIS
(Producédo Agroecoldgica Integrada e Sustentavel) com implan-
tacdo de uma horta mandala, a convite de uma cooperativa local
gue teve o apoio da Secretaria de Agricultura e Meio Ambiente
de Arataca, em 2018. A sua produg&o orgénica com hortali¢as:
couve, cebolinha, coentro, agrido, rdcula, manjericdo e pimenta
de cheiro atende as entidades publicas: o Centro de Referéncia
de Assisténcia Social (CRAS) de Arataca, a Creche Municipal de
Arataca, o Centro de Educacdo Profissional da Floresta, do
Cacau e do Chocolate Milton Santos, a comunidade e o comeér-
cio local, e também as cidades de Itabuna e Camaca, em feiras
livres e supermercados, gerando renda e sustentabilidade.

Foto 29: Horta Mandala gerando renda e sustentabilidade
-

Fonte: acervo do ilé Axé ljexa Omi T'Odé
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A horta mandala é construida em formato de circulos dan-
do ideia de movimento e continuidade. O aviario se posiciona no
centro, local reservado para criatorio das galinhas, que devem
ser alimentadas com sobras das hortalicas e vegetais retirados
das leiras, como também, os seus estercos servem de adubos
organicos para a horta. As leiras se posicionam ao redor do
aviario em forma de espiral, formadas pela sua diversidade de
hortalicas, vegetais, legumes e flores. Todo trabalho é constitui-
do com base na agricultura dos povos tradicionais e na agroeco-
logia, tendo como ferramenta as préaticas agroecologicas.

Foto 30: Ilé Axé ljexa Omi T'Odé- Horta Mosaico

Fonte: acervo do IIé Axé ljexa Omi T'Odé
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As praticas agroecoldgicas realizadas nas areas em tran-
sicdo agroecologicas na comunidade terreiro s&o realizadas
para amenizar o desgaste do solo atingido durante o cultivo do
cacau em épocas outrora, como também, colaborar no processo
de revitalizac&o da flora que a Mata Atlantica ja vem realizando.

E possivel perceber que os ambientes interagem entre si,
formando sistemas epistemolégicos de saberes complexos,
construindo correlacbes de como se comunicar com 0S
elementos, que compdem e completam o sistema colaborativo
das plantas, dos animais e dos seres humanos. Portanto, se em
um dos agroecossistemas apresentar alguma anomalia, todo o
sistema de rede ambiental sofre danos, necessitando de tempo
para se reestruturar. Isto acontece com aplicacao de produtos
guimicos e inseticidas, a sua utilizacdo compromete todo um sis-
tema gerador de vida.

Elas (as praticas) responderam as expectativas com bons
resultados: o sistema agroflorestal com base na policultura, a
recuperacao da mata ciliar do rio alianca garantindo a preserva-
cao dos jasmins e das diversas espécies de plantas nativas que
nascem e embelezam as suas margens.

Foto 31: Préatica Agroecoldgicas

Fonte: acervo do llIé Axé ljexa Omi T'Odé
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A horta mandala alimentada por adubos organicos (hu-
mus de casca de madeira e casca de cacau), caldas agroeco-
I6gicas (esterco de bovinos e caprinos), compostagem (sobra de
alimentos do dia a dia) e calcario para combater a acidez do solo.
Outra préatica desenvolvida € o aproveitamento dos litros de
cachaca e champanhe para fazer canteiros agroecologicos,
preservando os principios da sustentabilidade e do reaproveita-
mento.

A proposta do orquidario “a céu aberto” surgiu com os
filhos e filhas de santos, trazendo flores para seus orixas como
oferecimento ou em suas obrigacdes (ritos sagrados para as
religibes de matrizes africanas). Apds os rituais os filhos e as
filhas levam suas orquideas e colocam em uma arvore no ter-
reiro, dando aquela orquidea uma memoria simbdlica. Ha uma
variedade de orquideas de cores diversas, pois as plantas sao
escolhidas conforme a cor dos orixas dos filhos e filhas.

Foto 32: Orquidario “a céu aberto”

Fonte: Arquivo Il1é Axé ljexa Omi T'Odé
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A espécie das orquideas phalaenopsis (plantas exoticas)
se adaptaram ao clima do terreiro e se integraram a diversidade
da Mata Atlantica, pois séo introduzidas nesta regido por meio
das feiras livres ou das floriculturas. Com a presenca delas o
paisagismo do ilé fica ainda mais bonito, enquanto algumas de-
las estdo formando o botdo outras expressam a beleza com a
abundancia de flores em seus cachos. As orquideas nativas da
espécie pingo de ouro (Oncidium flexuosum) séo as mais faceis
de serem encontradas, principalmente dentro das rocas de ca-
cau, por ja fazerem parte do bioma.

A agroecologia defende o plantio de arvores e afirma que
sao plantas geradoras de ecossistemas para o equilibrio ecolo-
gico. O site dmanapolis.com.br divulgou, no dia 28/09/2022, que
o cultivo e preservacao das arvores € uma preocupac¢do mundial
— Os ecossistemas das florestas sdo responséaveis por 80% do
total de absorcéao do carbono na superficie terrestre. Assim,

0s ecossistemas sdo comunidades de plantas e
animais interagindo com seu ambiente fisico e qui-
mico que foi modificado para produzir alimentos,
fibras, combustiveis e outros produtos para consu-
mo e utilizacdo humana. A agroecologia € o estu-
do holistico dos ecossistemas, abrangendo todos
os elementos ambientais e humanos. Sua atencéo
€ voltada para a forma, a dinamica e a funcéo de
suas inter-relacdes, bem como para 0s processos

nos quais estéo envolvidas (ALTIERI, 2012, p.105).

A agricultura dos povos tradicionais tem como um dos
seus principios a troca de saberes (saber semear o mundo é pri-
mordial), por isto as sementes e as mudas de plantas devem ser
partiihadas mundo a fora. Para os povos de comunidade ances-
tral, arvores devem ser plantadas pois sao purificadores de ar
natural, matam a fome (tem arvores que tudo nela é comestivel
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e sao portais ancestrais.

Foto 33: Entrega do obi (Extrato de Noz de cola)

Em 2016 o Terreiro do Cobre/ Salvador/BA
traz o pé de Obi para plantar no 112 Axe ljexa
Omi T'Odeé- Arataca/BA

Fonte: acervo Ilé Axé ljexa Omi T'Odé

Foto 34: Plantio de Arvore (saber ancestral)

Em2017, O 11& Axé ljexa Orixa Olufd / Itabuna/BA, Babalorixa Ajaladeré
(Ruy do Carmo Pévoas) e o Ogd Fadori plantam a muda de jandiroba no Il&
Axé ljexa Omi T'Odé Arataca/BA . Dia que colocou a cumieira.

Fonte: acervo do llIé Axé ljexa Omi T'Odé
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Foto 35: Semeando Mudas. Arataca/ Juazeiro

Em 2019 O112 Axé ljexa Omi T'Ode leva mudas de Obi ( Noz-de-cola) para os
terreiros de Juazeiro (BA).

Semeando mudas de Arataca a Juazeiro foi uma acao do
baba Omisilé, que gerou frutos para além do plantio de arvores
de Obi ( noz-de-cola). As rela¢gdes foram fortalecida entre o povo
de axé, bem como, a amizadade foi construida nos alicerces das
mudas sagradas ancestrais. Na foto (a) Ylé Axé Ayra Onindan-
cor, foto (b) YIé Axé Omim Kayodé, foto (c) Terreiro Banda Lé
Koongo, foto (d) 11é Oxum.
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Foto 36: Troca de Mudas

Em 2021, O112 Axé Em 2022, M3z liza
ljexa Omi T'Ode leva Mukalé , Terreiro
muda de Gameleira Tombecy, da amuda
branca para o Terreiro de Obi paraBaba
de Maria de Tempo Omisile planta em no
Juazeiro BA Ile Axé ljexa Omi

T'Ode Arataca/BA

Fonte: acervo do I1é Axé ljexa Omi T'Odé

No ano de 2022, o IIé Axé ljexa Omi T'Odé em Arataca/BA
foi campo de pesquisa da mestranda Bainca Prucino, discente
do Programa de Pds-Graduagdo em Biossistemas, que pesqui-
sou sobre o Perfil Etnobotanico de Terreiros de Candomblé do
Sul da Bahia/Brasil. Neste trabalho ela fez a selecdo de vérias
plantas existentes no espaco sagrado do ilé e como produto final
produziu a cartilha Plantas Medicinais utilizadas no 11é Axé ljexa
Omi T'Ode e no lIé Axé Oya Funké, Sul da Bahia/Brasil (Figura
17).
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Figura 17: Producgéo de pesquisa ambiental realizada no ilé

NATERIAL £ METOOOS

Mwa G0 wwtxio

Fonte: acervo Bianca Prucino, 2022

Assim, vem sendo realizados dialogos envolvendo enge-
nheiros agrobnomos, comunidade religiosa e moradores locais,
buscando encontrar alternativas de fortalecimento para a agri-
cultura tradicional de terreiros nos tempos atuais, bem como,
fazer experimentos com as praticas de transi¢cdo agroecoldgica,
utilizadas pelos agricultores e agricultoras da regiéo.

As experiéncias realizadas possibilitaram a formacgéo e
conscientizacédo de agentes sociais transformadores para atua-
rem em suas comunidades, com acgdes e praticas agroecologicas
integradas a agricultura dos povos tradicionais e ao processo de
transicdo para agroecologia, propondo mudancas de habitos ja
cristalizados da agricultura convencional e permitindo vivenciar
outras formas de culturas agricolas.
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Foto 37: Producéo de polpas

Outra a¢do desenvolvida na comunidade e a
produgdo depolpa com as frutas do proprio terreiro.
Durante o ano todo ha uma diversidade de frutas,
W isto devido a policultura desenvolvida em suas
" terras. O suco de cacau, de cupuagu, de agai e de
limdo s3o os mais saboreados, pois o seu fruto da o
ano todo. No periodo de colheita & possivel
comercializar as polpas, gerando renda para a
. propria comunidade terreiro devido a grande
quantidade de frutos gerados na safra. No entanto,
o principal objetivo e o consumo do suco natural,
organico e saudavel dentro da propria comunidade,
. buscando substituido pelo uso refrigerantes e das
bebidas artificiais.

Fonte: acervo do llIé Axé ljexa Omi T'Odé

As préticas de preservagdo da agricultura dos povos tra-
dicionais do Il1é Axé ljexa Omi T'Odé apresentaram que o cui-
dado com a biodiversidade estimula o funcionamento de todo o
sistema ecoldgico interagindo em forma de rede ambiental pro-
duzindo principalmente uma alimentacao saudavel para o corpo,
para a mente e para o sagrado.

A correlacao existente entre o conhecimento e a aprendi-
zagem tem promovido diadlogos interativos no campo de disputa
territorial: étnica, ambiental e sagrada. Portanto a resposta vem
com as a¢des quando um Oga do terreiro, Iraojo, (Ismael) vem
correndo da mata e disse: “vi uma cobra na mata e logo comple-
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ta a sua fala ndo matei, ela seguiu o caminho dela e eu o meu.”

O Oga Iroakoni, Dilmario Conceicao, filho do I, entrevis-
tado no processo de construcdo desta cartografia social, diz: “os
animais aparecem e convivem com nds, aqui € uma area de pre-
servacao, aqui o orixa € a natureza e a natureza € o orixa. Sou
filho de Iroko (Deus africano), ele € uma arvore”, com base nesta
fala corrobora-se que a construgdo da consciéncia do cuidado
com a biodiversidade dos ecossistemas é milenar e ancestral, o
processo de transicdo agroecoldgica se alicerca nestes ensina-
mentos da agricultura dos povos originarios.

Dentro de uma comunidade terreiro, uma Organizagcao
Assistencial é de extrema importancia, as acdes e licbes sao
transmitidas através da oralidade registrada nas memorias dos
mais velhos, e também, nos documentos oficiais dando legitimi-
dade juridica a sua existéncia. A Carta da VI Jornada de Agroe-
cologia da Bahia (TEIA DOS POVOS, 2019):

Hoje acreditamos que tecer o bem viver é algo que
s6 se faz com luta, organizacdo, resisténcia,
autonomia, soberania. Tem sido a ancestralidade
nossa grande conselheira e nos tem ensinado que
“ser forte é saber por que estamos lutando”. (...) Ha
uma grande arquitetura da morte, eles lucram com
Nnossos corpos em projetos do agronegocio, encar-
ceramento de negros e indigenas, militarizacdo e
privatizacao do sistema de seguranca publica, mi-
litarizacdo e fechamento de escolas, megaprojetos
de desenvolvimento que saqueiam nossos territo-
rios e nos impedem de existir.
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As palavras proferidas por Povoas (2002) quando fala so-
bre os principios para uma comunidade terreiro: respeito, precei-
to e segredo, aplica-se para qualquer organizacdo assistencial
ou associacdo que se propOe fazer parte do processo de co-
municacao estabelecida entre a praxis e a teoria existentes nos
paradigmas ja preestabelecidos. Assim, os alicerces construidos
por ele, alimentam os ecossistemas da Mata Atlantica, dos
huma- nos e da vida.

2.4 ESPACO GEOGRAFICO: ATV um “CHAO em construgdo”

O Assentamento Terra Vista (ATV) apresenta uma area
total, aproximadamente de 913 hectare, preserva uma area de
313 ha de Mata Atlantica, totalizando 40% da area de preser-
vacdo, a mesma esta em torno da area de amortecimento do
Parque Nacional Serra das Lontras (11 mil ha) e uma infinidade
de plantas alimenticias ndo convencionais (PANCSs), que a natu-
reza vem oferecendo a milhares de anos na propriedade. Possui
300 hectares de cacau cabruca que ha 16 anos as familias vém
realizando a transi¢cao agroecologica. A outra parte da area, esta
dividida em 80 hectare de pasto, 7,5 hectares de laminas 39;
agua para criagdo de peixe e as demais terras estdo divididas
pela forca de trabalho de cada familia com a producédo de cul-
turas diversificadas: hortalicas, fruticulturas e a area destinada
para Agrovilas (moradia).

A figura 18, apresenta o esboco cartografico da area do
assentamento e toda a sua composicao territorial muito bem dis-
tribuida entre a populacdo de assentados, no espaco pintado de
amarelo, onde estéo localiza-se a area habitacional das agrovi-
las, escolas, dormitérios, quadras de esporte e refeitério.
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O Rio Alianga € representado pela linha azul que atravessa
a area populacional. Ja nos espacos demarcado pela cor verde
estao distribuidas as terras ocupadas pelos lotes onde situa-se
a Mata Atlantica e sua extensdo de fauna e flora. Possui 300
hectares de cacau- cabruca (nome de origem indigena que sig-
nifica o cacau protegido na mata), e ha 18 anos vem realizan- do
a transicdo agroecoldgica. O cacau-cabruca é um sistema
ecoldgico de cultivo agroflorestal, onde o cacau é produzido no
sistema florestal, construindo uma relagao entre ecossistema e
a producéo familiar.

Figura 18: Planta cartografica do Assentamento Terra Vista

Fonte: acervo assentamento Terra Vista

O Assentamento Terra Vista localiza-se a 5 Km (quildme-
tros) da cidade de Arataca, formada por varios sistemas agro-
florestais em sua biodiversidade. E considerado pela sociedade
civil organizada como um espaco de cuidado e protecdo am-
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biental. Vive a transicdo agroecoldgica, na pratica e pelas tro-
cas de saberes académicos, comunitario, sociais, politicos, am-
bientais e tradicionais. As parcerias séo realizadas juntamente
com as instituicdes publicas: municipais, estaduais e federais
recebendo técnicos sensiveis as diversas formas de agricultu-
ras: agricultura familiar, agroecologia, agricultura organica. O
atendimento sempre € direcionado ao povo de luta pela terra:
comunidades tradicionais, Movimento do Sem Terra, Teias dos
Povos e as associacoes da agricultura familiar.

Foto 38: Assentamento Terra Vista - Arataca, BA

Fonte: https://www.google.com/search?
g=imagem-+assentamento-+terra+vista

A sua predominancia é na lavoura cacaueira, no plantio
de banana, atualmente faz experimentos com o plantio do café
conilon, utiliza a pratica da policultura; tem atividades com pis-
cicultura, apicultura e bovinos. Ele faz fronteira com o assenta-
mento Rio Alianga, com BR 101, com o lIé Axé ljexa Omi T'Odeé,
com a Fazenda Verde Brés.
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O Assentamento Terra Vista € um marco legal e historico
para toda regido do sul da Bahia, prioritariamente para o muni-
cipio de Arataca. Sua existéncia transformou as fazendas dos
coronéis do cacau, num “front” de luta em defesa da populacéo
sem horizontes por estarem desabrigados e desempregados das
rogas de cacau. A sua formacao ideoldgica segue os cami- nhos
defendidos pela reforma agréaria, pela soberania alimentar, em
defesa da terra e principalmente dos ecossistemas da Mata
Atlantica. A sua historia da fundacéo € narrada por Joelson Fer-
reira, um dos fundadores, que conta a histéria voltando ao ano
de 1989, quando Luiz In4cio Lula da Silva perdeu as elei¢cbes

“nds estavamos numa situacao muito dificil Ia no
extremo sul cercado pelo DE, cercado por tudo,
fizemos uma avaliagdo que nés iamos morrer se
nés ndo fugissemos. Entdo ndés comecamos em
1989, 1990, 1991 ndés comegamos a pensar em
expandir o MST (Movimento do Sem Terra) pela
Bahia inteira e que nés iriamos ocupar terras pro-
dutivas perto da BR, perto dos grandes centros que
era: llhéus, Itabuna e Camacé e, n6s mudamos a
palavra de ordem que antes era OCUPAR, RESIS-
TIR ndés botamos OCUPAR, RESISTIR E PRODU-
ZIR. Entdo, aqui da Bahia a primeira area com o
lema mudado.”

A Fazenda Bela Vista, hoje Assentamento Terra Vista, foi
ocupada no dia 8 de marco de 1992. Depois de muitas lutas,
resisténcia e cinco despejos foi decretado como um bem de in-
teresse social; no de 1994, foi um ano prospero pois conquistou
sua emissdo posse. Esta vitéria foi um marco legal e historico
para toda a regiéo, e o MST na Bahia se expandiu.

Os Sem Terras ocuparam as areas consideradas impro-
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dutivas, sem nenhuma arborizadas, composto por um solo de-
gastado pela erosdo. Nao havia preocupacado com 0S recursos
hidricos, nem com o solo, bem como apresentava uma mata ci-
liar desgastada devido ao assoreamento do leito do rio Alianca
gue cortava a fazenda. Apds a conquista das Terras percebeu-
-Se que era necessario ocupar os espacos, habita-los e povoa-
-los dando estrutura adequada e reconstrui-lo. Joelson Ferreira
lembra que

“teve a Crise do banco Econbmico, e nds apro-
veitou esta crise com Anjo Calmd de Sa que era
dono de muita fazenda de Cacau, nés estampou
uma ofensiva e tomamos muitas terras de Anjo Cal-
mod de Sa, e ai a fama foi crescendo todo mundo
comegou a fazer movimento e, ai 1998 pra ca ex-
plodiu 0 movimento. Hoje, aqui em Arataca temos
Assentamentos: Terra Vista, Rio Alianga, Deolinda
Alves (a vilva), Ipiranga, Sao Antbnio, Bem-te-vi e
um outro encostado na Bem-te-vi, Nova Galicia e
agora um outro mais novo. Hoje tem (seis) mil e 200
(duzentos) e poucas de familias assentadas na
regido do cacau, mais ou menos familias... 80 % de
negros... S&o muitas familias negras... “(JOELSON
FERREIRA, 2019).

Atualmente, encontra-se 100 familias de agricultores e in-
tegrantes do Movimento Sem Terra que vivem da agricultura fa-
miliar e do plantio do cacau e de outras culturas. Como também,
desenvolvem préticas agroecoldgicas e acdes em prol da pre-
servacdo ambiental das inUmeras arvores e animais em extin-
¢cao nos agroecossistemas existentes no Parque Nacional Serra
das Lontras préximo a area de amortecimento ambiental.

As Agrovilas sdo os espacos povoados dentro do assen-
tamento, foto 39, acolhendo as familias, visitantes, estudantes e
professores. Nos dias atuais, suas terras passam por cuidados
especificos, pois em outrora teve seu solo e toda a regido as-
solada pela crise da vassoura de bruxa (Crinipellis perniciosa)
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entre os anos 1980 a 1990. S&o espacos de vivéncias cotidianas
com acOes agroecologicas, fundamentadas nas metodologias
participativas acreditando ndo s6 atender as 100 familias que
vivem da agricultura familiar e do plantio do cacau e de outras
frutas, mas outras comunidades locais.

Foto 39: Agrovila no Assentamento Terra Vista

Fonte: https://teiadospovos.org/category/assentamento-terra-vista/

Seu Capixaba e seu Louro Camaca (assentados) narram
sobre os tempos arduos e dificeis que até fome passaram para
conquistar aquele chao (espacgo geogréfico), pois a falta de ali-
mento ainda € um dos graves problemas que faz o povo morrer
de fome, considerando que a Organizacao das Nac¢des Unidas
para a Alimentagao e a Agricultura (FAO, 2013) afirma que cerca
de 870 milhdes de habitantes do planeta ainda passavam fome
(biénio 2010-2012), e outros bilhdes sofrem com a ingestao in-
suficiente de alimentos.

A tecnologia avancada expulsou a populacdo do
campo. Dos 75% a 80% que viviam no campo em
1950, restaram 2% nos Estados Unidos, 6% na Eu-
ropa, 20% no Brasil e 45% na Russia e, provavel-
mente, também na China. O resto da populacgao foi
expulso pela mecanizagdo e pelos herbicidas. No
hemisfério Norte, foi a indUstria que os recebeu de
bragos abertos. No hemisfério Sul, as favelas. Nao
que faltassem alimentos. Num mundo em que 75%
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dos cereais e 80% da soja vao para a alimentagéo
animal, ndo se pode acreditar que falte comida. O
que falta € poder aquisitivo ou, como se diz atual-
mente, faltam educacdo e empregos para ganhar
esse poder aquisitivo (PRIMAVESI, 2014, p. 288).

No entanto, este cenario se transforma a partir do ano
2000, “um divisor de agua”, periodo em que se inicia as praticas
agroecologicas, passando a serem evidenciadas e utilizadas
dentro do assentamento. A Agroecologia passa a ser um projeto
de vida e se constitui como uma cultura de agricultura para os
todos e todas, principalmente para os mais novos. Joelson Fer-
reira cita-se

0 cacau que ainda é na regiao do sul da Bahia uma
moeda corrente de valor, por isto tem sua forma es-
pecial de se plantar - a cabruca considerada uma
pratica agroecoldgica de controle e preservacao
ambiental para todo ecossistema, como Joelson
Ferreira conceitua é um sistema que tem mais de
250 anos quase 300 anos... como a mata era den-
sa trazia o pessoal para abrir buraco na mata. Ja
era uma cultura indigena de plantio, entédo abria as
cabrucas... como trouxeram o cacau da Amazonia
para aqui comecaram a plantar o cacau e este pes-
soal passou a plantar o cacau... meu pai era cabru-
queiro... com 12 anos meu pai e meus irmaos, mais
os irmaos de meu pai ja botava a cabruca. Entdo o
que é cabruca? E de uma curritela O Zé, O Manuel
venha cé abri buraco na mata vem plantar cacau.

Hoje, o Assentamento € constituido por uma area bem dis-
tribuida de horta, viveiro, mata ciliar, reflorestamento com a prati-
ca do Sistema Agroflorestal (SAF) e, formado pelo consorcio de
plantas nas suas diversas variedades. Lugar de acolhimento de
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animais domeésticos e silvestres, bem como, territério de cons-
trucdo de conhecimento e troca dos conhecimentos tradicionais
propagados pelo povo do campo e agricultores.

Figura 19: Mapa Cartogréfico Terra Vista
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Fonte: Elaborado por Alejandra (2014). Acervo do ATV,

No mapa cartografico, na figura 19, apresenta os espacos
geograficos ocupados pela populagdo do assentamento, como
também, destaca-se de verde todo o percurso percorrido para
se chegar aos dois Centros de Educacao: Centro Integrado Flo-
restan Fernandes, que oferece o Ensino Fundamental | e Il (Edu-
cacao Infantil aos anos finais - 6° ao 9°ano), atendendo mais ou
menos 220 alunos dos Assentamentos do MST e comunidades
circunvizinhas e o Centro Estadual de Educacao Profissional da
Floresta, do Cacau e do Chocolate Milton Santos.

Os caminhos marcados de verde sao as estradas, acessi-
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veis aos meios de transporte, direcionando discentes, pesquisa-
dores e a populacdo para os espacos de producao, de conheci-
mento e de assisténcia no Assentamento: fabrica de chocolate/
doce, viveiro, posto de saude, quadra de esporte, tanques de
peixe, as agrovilas, o campo de experimento do cacau. Também,
observa-se que mostra o caminho que os 6nibus fazem para
levar os discentes e pesquisador até seus destinos: as escolas.

O ATV é formado por um enorme espacgo geografico de
rigueza natural e com projetos agricolas que abrangem: area
florestais e as aguas do rio Alianca, tem uma imensidéo de areas
de terras destinada ao fazer coletivo. Ocupa nos seus espacos
7,5 ha de piscicultura para engorda dos peixes, um laboratério
desativado de nove a dez tanques destinados a reproducéo de
alevinos, um projeto organizado em parceria com a Bahia Pes-
ca. Quanto ao cultivo e plantio do cacau foi reservado 140 ha de
terras organicas com a participacdo da CABRUCA (Cooperativa
dos Produtores Organicos do Sul da Bahia).

Para o pasto destinou-se 100ha para alojar e cuidar dos
animais, um espago para Vviveiro com uma area para mais ou
memos 80 mil mudas de arvores nativas, uma casa desativa- da
para producédo de farinha, uma fabrica desativada de doce para
producdo de produtos organico e saudavel, um minhocario
precario e desativado, uma casa de mel desativada, uma area
com 100 ha para o plantio de bananas, 10ha de area de quintal
produtivo.

A ocupacdo geografica deste assentamento tem uma im-
portancia, ndo somente para cidade de Arataca, mas para todo
territério da Bahia, localizado na BR que da acesso a cidade e
sua extenséo de terra com plantio de diversas arvores exoticas e
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frutifera, dando destaque para policultura mudou todo o paradig-
ma sobre uma outra forma de agricultura, levando as comunida-
des proximas da estrada a informacao e o conhecimento acerca
da Agroecologia e de suas praticas agroecologicas.

Atualmente na érea da educacdo duas escolas foram
construidas para atender a comunidade do campo e toda a re-
gido cacaueira, buscam dialogar com a pedagogia do MST e da
educagéo do/no campo: A Escola Municipal Florestan Fernandes
oferta o ensino fundamental e o Centro Estadual de Educacao
Profissional da Floresta, do Cacau e do Chocolate atendendo o
Ensino Médio profissional e um refeitério, que promove ativida-
des culturais e cursos de formacéo promovido pelas instituicbes
e universidades do territorio.

Quanto a area espacial geografica destinada aos recur-
sos hidricos ha enorme extenséo de agua, o rio Alianca oferece
as pessoas uma diversidade de peixes e outras espécies aqua-
ticas para pesca, agua propicia para banho e para a lavagem de
loucas e roupas. O rio alianca tem as suas belezas: extensa ca-
choeira que atravessa as agrovilas e fica ao lado a lagoa, onde
no passado serviu como tanque de pesca; uma bica de agua
natural fornece agua potavel para a comunidade local.

Quanto a estrutura geofisica é formada por um centro po-
pulacional onde tem barcagas, armazéns, secadores e fabrica de
chocolate, tudo disponivel desde o cultivo e o plantio do ca- cau
até a producdo do chocolate organico. O Unico posto médico
administrado pela prefeitura de Arataca, muito precéria, tendo
médico uma vez por semana, acompanhado por um enfermeiro
para atender a populacdo do assentamento.
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O espaco geografico do Assentamento Terra Vista se po-
siciona em uma area territorial bastante propicia ndo somente
para o cultivo das plantas e para a criacdo de animais de grande
e pequeno porte, mas para viver uma vida desfrutando do ar puro
e da beleza natural.

A figura 20 apresenta as areas produtivas do ATV, sub-
divididas em parcelas do assentamento, devidamente regula-
mentadas pelo INCRA. A certificacdo de organicos foi emitida
pelo Instituto Biodinamico de Desenvolvimento Rural (IBD) — IBD
Certificagdo Organica, para os agricultores assentados que pas-
saram pelo processo de certificacdo. O processo se deu nos
anos de 2010 e 2011, passando por atualizacdes.

Figura 20: Areas produtivas do ATV, subdivididas em parcelas

do assentamento.
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Circunvizinhos aos lotes, citados na figura 20, apresenta
no seu centro populacional uma arquitetura do manuseio com
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a cultura do cacau com: barcacas, armazém, secador e fabrica
de chocolate. J4 ao seu lado se instalou uma piscicultura desati-
vada. Mais um pouco distante esta situado um dos alojamentos
para os estudantes de alternancia do Centro Estadual de Edu-
cacao Profissional da Floresta, do Cacau e do Choclolate Milton
Santos (CEEPFCCMS).

2.4.1 Encruzilhadas de Redes: Terra, Territério e Territoriali-
dade do ATV

Figura 21: Encruzilhada de Redes ATV

Assentamento
Terra Vista

geohumanos geopedagdgico

Pessoas Agbes e
documentos

geofinanceiro

O Assentamento Terra Vista apresenta em sua estrutura
tecendo redes uma estrutura construida no foco geohumanos
(Figura 21).

Entendendo que as pessoas devem ter seus direitos so-
ciais garantidos. A participacdo geohumanos é fundamental para
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as suas conquistas e vitorias, pois sao militantes das causas
socias, lutam néo pela individualidade, mas pelo coletivo.

A estrutura geohumanas se fortalece nas formacdes de
base historica, politica e comunitaria. A rede geohumana ultra-
passa 0s portdes e muros, avanca os territorios e se liga en-
guanto movimento MST. As fungbes e cargos buscam a organi-
zacao e a eficiéncia no trabalho desenvolvido no assentamento,
por isto, ha uma divisdo de trabalho em coordenacdes como na
educacao, no administrativo, no coletivo.

Quanto ao espaco geopedagdgico a concepcao ideol6-
gica é pautada na pedagogia do MST, responsavel pelo plane-
jamento educacional e pela legalidade oficial de sua existéncia.
Os fundamentos norteadores sao a educacédo do/no campo e a
formacdo dos agentes sociais para construcdo do desenvolvi-
mento territorial centrado na sustentabilidade e na agroecologia.

O geofinanceiro organiza e executa as acfes adminis-
trativas como foco nas atividades sociopedagdgicas, planeja e
utiliza estratégias para sua sobrevivéncia captando recursos fi-
nanceiros por meio de projetos elaborados pelas coordenacdes.
Atualmente a associacdo da Teia dos Povos tem contribuido
muito para a formacdo dos assentados e da comunidade em
geral, gerado renda dentro do proprio assentamento.

Atualmente, o assentamento criou a cooperacao simples
com foco no coletivo, os assentados se reinem e todos traba-
Iham na roca de um companheiro, quando termina o trabalho
partem para a roca de outro, até todas as rocas ficaram limpas.
Ao final do més todos trabalharam conjuntamente, promovendo
um sistema de colaboracao técnica. Ainda, ha o trabalho indivi-
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dual de cada assentado/ agricultor cuidando de sua rocga, para
manutengao do trabalho de limpeza que foi realizado pelo grupo.
No final, todos ganham em renda financeira, em tempo e em
aprendizado.

2.4.2 ESPACO SIMBOLICO: Existéncia e reexisténciano Ter-
ra Vista

Os territérios simbolicos no Assentamento Terra Vista sao
representados pela sua histéria de militancia quando se integram
a filosofia, a ideologia, a agricultura e a pratica do Movimento do
Sem Terra; de resisténcia a partir do momento que resistem as
pressbes do sistema capitalista e de luta em busca dos seus
direitos e de politicas publicas.

Os caminhos percorridos pela trajetdria das narrativas de
construcdo de cada espaco politico, educacional, agricola,
cultural e social dentro do Assentamento Terra Vista sdo mar-
cas simbdlicas da histéria de um povo a margem da sociedade
baiana e arataquense. Tudo o que foi pensado e idealizado traz
um sentido para além das edificacdes levantadas, pois juntas a
elas estdo a forca, o sangue, a luta, a morte, a vida e a historia
de cada Sem Terra, de cada ser humana abandonado a prépria
sorte, devido a crise cacaueira, bem como, a cada descendente
de escravos vindos da Africa, ou a cada indigena ou imigrante
vindo de outras terras para juntos construirem o pais.

N&o ha memoria simbdlica sem a existéncia dos atores so-
ciais com seus conflitos, suas davidas e suas lutas. Eles apren-
deram a conviver em grupo, formando a sua familia, passando a
entender o seu semelhante, por meio dos saberes e fazeres,
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descobrindo na comunicacdo uma forma de expansao territorial,
cultural, socioambiental, e, até mesmo de poder, apoderando-se
do outro, surgindo entdo as lutas de classes. Assim, aparece no
cenario as disputas de poder: senhores x escravos, senhores X
servos, pobre x ricos, burgués x plebeus, patrées x empregados.
Um quadro desenhado pela desigualdade social e pelos crimes
contra aos principios humanitarios.

Assim, no passado muitas familias negras do interior baia-
no passaram a viver a margem da sociedade sendo privadas dos
seus direitos como: saude, seguranca, educagdo e princi-
palmente habitagdo. Muitas delas foram literalmente exploradas
pelos coronéis do cacau em troca de um prato de comida ou pa-
gando uma divida que infinitamente ndo € quitada. Diante deste
retrato caotico tanto nos centros urbanos quanto no campo sur-
ge 0s movimentos sociais na Bahia que encontram as fazendas
abandonadas e muitos coronéis falidos.

A igreja catolica acolheu estas familias, através das cam-
panhas da fraternidade defendeu o discurso em defesa da re-
forma agréaria e trouxe a este povo a esperanca. No estado da
Bahia o Movimento do Sem Terra toma forca nas décadas de 90
(noventa), no Nordeste, o MST tem a sua representatividade ne-
gra, descendentes de africanos trazidos da Africa, que além de
lutar por terras improdutivas traz as marcas da escraviddao, mas
também, estratégias de sobrevivéncia proveniente da constru-
¢éo da negacéo do seu povo. E a identidade da negacdo como
Joelson Ferreira lamenta: “o povo ndo tem consciéncia, nao foi
ensinado a negar.”

J&, o MST do sul do Brasil apresenta suas diferencas his-
toricas. Os sulistas brigam por terras e sonham com a reforma
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agraria sao oriundos de paises hegemonicos: povos alemaes,
italianos e espanhdis chegaram ao Brasil para reforcar a teo- ria
do branqueamento no pais, vieram como imigrantes. O MST
(Movimento dos Trabalhadores Rurais — Sem Terra) no Brasil é
branco.

O sistema brasileiro dominador n&o tem interesse de de-
monstrar e assumir que a agricultura brasileira foi criada pelas
maos negras e indias, a parte da histéria contada relata que o
branco recebe os louros aa riqueza, mas em nome dela explo-
raram, escravizaram e exterminaram muita “gente”, quer dizer
muito indio e negro (na época nao eram gente - escravos € na-
tivos).

“Até hoje, o cacau é de semiescraviddo. Essa cons-
ciéncia so existe do lado de nossos avds, ndo exis-
te uma consciéncia coletiva negra e india. Hoje ja
estar até melhorando, hoje as aldeias que gritam,
mas Nosso Povo negro € um povo aqui nesta re-
gido, € um povo sofrido até pela forma de resistir.
Praticamente essa mistura do nosso 0 movimento
da Bahia, o movimento do nordeste € movimento
indio e negro, mas 0 movimento que se assumi o
movimento que comanda que tem essa coisa, toda
é 0 movimento do sul, entdo 0 movimento do Brasil
ele é brando ele é branco, na Bahia o movimento é
negro , mas ele ndo se assume como este sujeito. O
primeiro grupo era negro e indio: eu, Euides, Lucia
Barbosa, o indio Fabio, indio nato, (finado Fabio)
depois veio nego Jeferson - filho de dona Gelsa,
Valmir Assuncdo, ele esta no inicio do MST desde
1987 e eu entrei em 1988.” (Joelson Ferreira, 2018)

Nos encontros, caminhadas, abrigadas, acampamentos e
marchas os sonhos e ideais de luta pela equidade movia todo o
povo MST, necessaria 0 quanto antes, pois além de conquista
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de terras deve acontecer a reparagcao aos povos negro-nordes-
tinos e indios (devolver as matas, as terras, a agricultura) pelas
injusticas cometidas no passado.

O trabalho coletivo, até hoje tem uma representacao sim-
bolica muito forte, quando seu Edson, assentado do ATV, diz:
“amanha tem coletivo (todos juntos limpam os espacos coleti- vo
a comunidade), a reconstrucao e formacao de suas identi- dades
coletiva, ambientais, racial, social de género e religiosa
representam o sentimento de cuidado e pertencimento local. Um
grupo coeso, firme e forte parte do principio da dignidade e da
coletividade, construida pelas a¢6es participativa e democratica.
As diferencas a respeito das questdes de género, etnia ou cren-
ca, fortalecem a construcao coletiva e promovem o exercicio da
cidadania.

O simbolismo nas lutas de classes ora é travada pela forca
ora pela batalha ideolégica emponderada através das palavras
e pelo poder de argumentacdo. No apice das ideias e na toma-
da de decisdes aparece no cenario as politicas publicas como
resultado das acdes dos governos, que interferem de maneira
direta na vida dos principais sujeitos - os cidadaos, por meio da
reparacdo sejam: sécio econémico, filoséfica, ambiental, ética,
histérica ou religiosa.

Cabe ao Estado assegurar garantindo o cumprimento dos
direitos, principalmente os direitos humanos tendo com nor-
teadores o respeito, valores, costumes e tradigcdes, sendo uma
possibilidade de devolver ao homem aquilo que a sociedade o
tirou, negando o simbolismo histérico ancestral de seu povo, o
racismo epistémico (compreende-se como a imposicdo de um
cultivo de agricultura convencional, negando um outro intrinseco
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aos modos de cultivo ancestrais).

Assim, Velasquez define: “como conjunto de sucessivas
iniciativas, decisdes e acdes do regime politico frente a situa-
cOes socialmente problematicas e que buscam a resolucéo das
mesmas, ou pelo menos trazé-las a niveis manejaveis.” Com
base nesta citacdo o governo municipal tem encontrado na edu-
cacao e na agricultura dos povos tradicionais, um campo livre e
aberto para interagir e atuar por meio das politicas publicas?

Viver fagulhas de um poés revolugcdo verde, economica-
mente seguindo a todo vapor com passos velozes e ha maes-
tria do capitalismo, imperando o individualismo, descartando as
guestdes referentes a cidadania e desprezando a concepcao na
formacdo de um ser humano inteiro, numa visdo holistica. E o
retrato do Brasil na década de 60 e 70.

E neste cenario histérico, que a regido sul da Bahia, esta
condenada padecer com a Crinipellis Perniciosa - vassoura de
bruxa (doenca que da na plantacdo de cacau) afetando a bolsa
de valores e consequentemente a economia do pais, principal-
mente do Sul da Bahia. Com a crise veio o aumento do indice de
desemprego e uma populacdo desnutrida devido a fome, como
também a falta de direitos fundamentais ao cidadao garantindo
por lei.

O Movimento Sem Terra nasce na cidade de Arataca no
momento em que se inicia as a¢gdes de ocupagdo das terras,
chegando a Fazenda Bela Vista, pertencia ao Coronel Elias Ca-
vanhaque, hoje, Assentamento Terra Vista. Os mais velhos do
assentamento relatam que eram épocas dificeis e a fome se fa-
zia presente, aconteceram muitas mortes, mas o sonho de um
dia ter suas terras para criar seus filhos se tornou real.
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Com a presencga do Movimento Sem Terra, Arataca passa
a ter um novo ritmo de vida aprendendo a conviver com protes-
tos nas ruas cotidianamente, as brigas entre fazendeiros e Sem
Terra passam a ser constantes. A zona urbana passa a temer “os
bonés vermelhos” (Sem Terra), com foice, facdo, enxada e biscé
levantados para o alto em direcdo as ruas principais da cidade,
podia-se ver que o conflito est