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A mae da onca e do lagarto quer o sol e a lua e ndo fogo”.

SE URU OBAI — musica de Gean Ramos Pankararu



RESUMO

Compreender as ciéncias dos Povos Indigenas € algo desafiador e instigante,
principalmente, quando se busca refletir sobre seus conhecimentos ancestrais, ritos e
as inumeras formas com que utilizam seus saberes-fazeres no cotidiano de seus
territorios. Nesta perspectiva, esta tese se propés ao didlogo intercultural e
contracolonial para compreensao das narrativas orais inerentes ao Povo Indigena
Pankararu, assim como de suas praticas ancestrais e culturais, tendo em vista as
conexdes existentes entre seus saberes-fazeres e 0s conceitos académicos
relacionados ao desenvolvimento étnico-territorial, a Agroecologia e a saude. Nessa
perspectiva, optou-se por uma abordagem qualitativa e dialégica, por meio de
entrevistas semiestruturadas, utilizando-se da andlise interpretativa do discurso,
justamente, para aproximarmo-nos destas conexdes, buscando sistematiza-las,
elencando suas dimensdes, seus fluxos culturais e suas técnicas, que se perpetuam
ao longo dos séculos no territorio Pankararu. O resultado de todo o percurso
epistemoldgico culminou com a escrita da tese, onde apresenta outras perspectivas
quanto aos conceitos sobre saude, Agroecologia e etnodesenvolvimento ou
desenvolvimento territorial, além da elaboracdo de roteiros para webséries -
apresentados enquanto produtos finais da pesquisa -, cujas tematicas abordadas
refletem sobre a complexidade étnica do territorio, tendo em vista os fenbmenos
inerentes a vida e a cosmopercepcao deste Povo Indigena que habita o semiarido
pernambucano.

Palavras-chave: Agroecologia; Desenvolvimento Etnico-territorial Indocentrado;
Meméria; Oralidade; Povo Indigena Pankararu; Saude.



ABSTRACT

Understanding the sciences of Indigenous Peoples is something challenging and
thought-provoking, especially when one seeks to reflect on their ancestral knowledge,
rites and the countless ways in which they use their know-how in the daily life of their
territories. In this perspective, this thesis proposed an intercultural and countercolonial
dialogue to understand the oral narratives inherent to the Pankararu Indigenous
People, as well as their ancestral and cultural practices, in view of the existing
connections between their know-how and academic concepts related to development
ethnic-territorial, agroecology and health. From this perspective, a qualitative and
dialogical approach was chosen, through semi-structured interviews, using interpretive
discourse analysis, precisely to approach these connections, seeking to systematize
them, listing their dimensions, their cultural flows and his techniques, which have been
perpetuated over the centuries in the Pankararu territory. The result of the entire
epistemological path culminated in the writing of the thesis, which presents other
perspectives regarding the concepts of health, agroecology and ethnodevelopment or
territorial development, in addition to the elaboration of scripts for webseries -
presented as final products of the research -, whose themes are addressed reflect on
the ethnic complexity of the territory, bearing in mind the phenomena inherent to the
life and cosmoperception of this Indigenous People who inhabit the semi-arid region of
Pernambuco.

Keywords: Agroecology; Ethnic-territorial Development Indo-centered; Memory;
Orality; Pankararu Indigenous People; Health.
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INTRODUCAO

Sou maranhense da cidade de Balsas, onde vivi por 15 anos consecutivos. A
partir de entéo, fui buscar em cidades como Floriano e Teresina, ambas no Piaui — o
complemento educativo, mas foi em S&o Luis do Maranh&o que me formei em
Farmacia — Bioquimica e dei meus primeiros passos no movimento popular, por meio
do Movimento Estudantil da Universidade Federal do Maranhdo (UFMA). Neste
sentido, meu ingresso no Ensino Superior — em 2005 — deu-se a partir de duas
formacdes: uma social/politica e outra técnica/cientifica.

Logo ap6s a conclusdo da graduacdo fui convidada a trabalhar na Gestéo
Municipal de Saude da Capital do estado do Maranh&o, uma vez que considero este
convite reflexo direto da militAncia estudantil e da vivéncia com o controle social de
saude. Nestes tempos tive a oportunidade de atuar enquanto a conselheira mais nova,
com apenas 25 anos, tendo assento, poder de voz e voto neste 6rgdo colegiado.

Sendo assim, meu trilhar pela Gestao de Saude ocorreu de forma ascendente,
inicialmente, na Secretaria Municipal de Saude, depois na Secretaria de Estado da
Saude, ambas no estado do Maranh&do, chegando ao Ministério da Saude (MS) em
2008 e la permanecendo até 2016, quando sai do cargo em funcdo do golpe midiatico,
juridico e politico, culminando no impeachment da Presidenta Dilma Vana Rousseff.

O fato é que, ao longo dos seis anos consecutivos de ataques a democracia
(2016-2022) que assolaram o pais no pés-golpe eu resisti ao desenvolver trabalhos
junto a Fundacdo Oswaldo Cruz (Fiocruz) no Distrito Federal (DF). Todavia, com o
retorno do Governo Progressista e Popular — liderado pelo entdo Presidente Luiz
Indcio Lula da Silva — fui convidada novamente a regressar ao MS, mas
especificamente ao Departamento de Atencdo Primaria da Saude Indigena da
Secretaria de Saude Indigena, onde atuo desde fevereiro de 2023.

Convém ressaltar que a convivéncia com os povos indigenas, ao longo de seis
anos, em que estive trabalhando no MS (2010-2016), na Sesai, desenvolvendo ac¢des
em apoio ao fortalecimento dos espacos de controle social da saude dos povos
indigenas, me proporcionou a compreensao e a constatacao de que a saude e a sua
promocao estdo intimamente imbricadas as dinamicas dos territérios étnicos, e que,

para isso acontecer, € necessario ter acesso a terra demarcada e protegida.
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Como ja mencionado, apés o golpe de 2016, fui trabalhar na Fiocruz Brasilia,
desenvolvendo atividades académicas bem distintas daquelas que exercia na saude
indigena. Considero esse um momento de grande aprendizado. Porém, com o passar
dos anos senti falta das idas e do convivio nos territérios indigenas, do contato com
0s povos indigenas, dos debates e das dinamicas de trabalho desenvolvidas na Sesai.

Para amenizar esses momentos de saudade, eu sempre buscava participar
como ouvinte do Acampamento Terra Livre, pois, na verdade, eu iria rever 0s amigos
indigenas que vinham de todas as regifes do pais para sentir a energia, a forca e a
espiritualidade deles e que reabastecia meu coracdo de esperanca, de modo que ao
retornar para minha vida laboral, eu voltava revigorada e com a expectativa de um
retorno aos territérios indigenas. Nesse periodo, foi ratificado meu compromisso com
eles, que independente do lugar onde eu estivesse, estariamos sempre juntos na luta.

Em linhas gerais, a tese encontra-se estruturada em quatro capitulos
principais, de modo que, no decorrer dos mesmos, buscou-se responder as questbes
apresentadas pelas contadoras e contadores de histéria, estabelecendo conexdes
interculturais e contracoloniais com 0s conceitos académicos — que norteiam este
estudo e apresentados no referencial tedrico — que dialogam e se relacionam com as
categorias: territorio, saude e natureza-cultura.

No primeiro capitulo é apresentado o estado da arte e da trajetéria académica,
laboral e militante dessa pesquisadora, bem como o contexto em que a tese foi
pactuada e construida com as/os pesquisadores. No capitulo seguinte traz os passos
metodoldgicos trilhados no percurso, bem como apresenta os autores, pensadores e
intelectuais indigenas e nao indigenas na perspectiva de um dialogo intercultural e
contracolonial.

Assim, o terceiro capitulo cujo titulo &, “Da mée terra ao territério”, busca
abordar o significado da terra na visao dos povos indigenas e como o Povo Pankararu
a retomou depois de anos de luta e resisténcia, além de trazer o direito ancestral de
pertencimento do territorio.

Na sequéncia, “Olha quem chegou, Pankararu!” traz elementos, simbolos e
dimensbes da cosmopercepg¢do do povo, retratando sua resisténcia, advinda do
processo de etnogénese, bem como o contexto sociocultural e ambiental do Territério
Indigena e da forte espiritualidade presente, que é materializada por meio dos rituais

perpetuados ao longo dos séculos e que contam a historia do povo.



16

Além do exercicio dialégico entre as ciéncias indigenas e ndo indigenas, a fim
de proporcionar conexdes interculturais e contracoloniais a partir do dialogo entre as
epistemes, proporcionando visibilidade, reconhecimento e visbes complementares
de conceitos, teorias, préaxis e saberes-fazeres. Por fim, tecemos algumas
consideracdes, que ndo sao finais, todavia trazem o compilado das reflexdes ao

longo do estudo. Que tenhamos entdo uma o6tima leitura.
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1 DESENVOLVIMENTO

1.1 O Comeco de Tudo

“Ah, eu sei que a vida, faz mais sentido la! Nas faveleiras, nas
gameleiras, la nos terreiros, vendo os Praiés...”

(Meus Cocares, Gean Ramos Pankararu)

Este capitulo abordara o percurso da construcdo do estudo, desde a sua
concepc¢ao, a minha relacdo com as pessoas portadores/as de saberes-fazeres da
Terra Indigena Pankararu, seja na definicdo dos/as sujeitos/as, bem como na
orientacdo dos/as pesquisadores locais para desenvoltura do produto final da vigente
pesquisa de doutoramento.

No mais, procuraremos demonstrar, mesmo que de forma sucinta, as
experiéncias, sentimentos e sensagodes vividas durante as imersdes em campo e que
contribuiram para uma observacdo mais descritiva, dialégica e interpretativa frente a
compreensao mais cuidadosa e reflexiva sobre determinados fenbmenos as vezes
indescritiveis, mas que sao essenciais para uma (re)conexao com o territdrio, o que
nos permite apostar no dialogo intercultural entre os/as pensadores/as indigenas e
ndo indigenas, seja no que tange aos conceitos que permeiam a tese, seja na

definicdo de terra e territorio.

1.2 Conexoes e Saberes do Povo Pankararu

Com os anos de convivéncia e vivéncias junto aos povos indigenas pude nutrir
relacbes de confianca e amizade, que me levaram a compreender e perceber suas
complexas conexfes com a natureza e seu cuidado com o equilibrio, ndo apenas do
ecossistema, mas do universo como um todo, uma vez que representam elementos
centrais de suas cosmologias mantenedoras da saude, da qualidade de vida, de sua
existéncia e do seu Bem-Viver (Seixas et al., 2019).

A escolha por realizar este estudo com o povo Pankararu, por seu turno, é
decorrente da relacdo de amizade que tenho com muitas liderangas locais, as quais

foram se fortalecendo ao longo dos anos. Além do fato desta escolha ter se efetivado
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por eu conhecer melhor o territério em questédo, em especial, a aldeia Bem Querer de
Cima, que fica localizada na Terra Indigena Pankararu, no sertdo de Pernambuco.

Apés a aprovacdo na Selecdo do Programa de Pdés-Graduagdo em
Agroecologia e Desenvolvimento Territorial (PPGADT) da Universidade Federal Rural
de Pernambuco (UFRPE), ao falar, ler ou pensar sobre a tematica dos povos
indigenas, eu era tomada por sentimentos que me emocionavam bastante. Durante
uma entrevista com uma contadora de histéria da aldeia Caldeirdo, por exemplo, tive
a confirmacédo de que os Encantados haviam me trazido de volta ao Territorio. Dessa
forma, minha relacdo com esta Terra Indigena Pankararu (TIP), ficou ainda mais forte,
principalmente, em relacdo aos sentidos da dadiva e da reciprocidade, por mim
nutridos, com o Povo Pankararu.

Sendo assim, acima de tudo, este estudo buscou refletir acerca dos simbolos,
significados, memorias, oralidade, sujeitos e entidades do povo Pankararu, inclusive,
fomentados por “relagdes dadivosas” (Mauss, 1974) em prol da defesa do territério,
do fortalecimento da identidade e da cultura local.

Complexas relacdes sociais e cosmoldgicas que partem do contrato das
relacbes humanas e ndo humanas, inclusive, elementos cosmogoénicos presentes nas
praticas ancestrais, visibilizadas mais especificamente durante os rituais do Povo
Pankararu, onde, por exemplo, podemos perceber que tais contratos, assim como
prestacbes e contraprestacbfes sao restabelecidos entre a comunidade e os
Encantados, seja na protecdo personalizada ou coletiva, mas fortalecendo ritualistica
e cotidianamente os lacos e as relacGes de dadiva e reciprocidade (Mauss, 1974).

Lacos sociais — fisicos, metafisicos, culturais e naturais que, inclusive,
perpassam pela intencionalidade de descrever e interpretar — com o auxilio das
contadoras e dos contadores de historias, como 0s conceitos académicos sobre
promocéao de saude, desenvolvimento étnico-territorial e Agroecologia se manifestam
com o Bem-Viver Pankararu, cujos elementos sdo recorrentes nas narrativas e
memorias dos/as personagens que ali vivem e convivem, contando historias e
reforcando a tradicdo (Noronha; Gomes, 2018).

Podemos considerar que o intento maior deste trabalho é o de materializar,
divulgar e fazer ressoar parte das manifestacfes culturais e identitarias desse Povo
Indigena, apresentando-o a sociedade n&o indigena sob o olhar e as narrativas das/os

contadoras/es de histérias Pankararu, toda sua luta e resisténcia contra o projeto
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colonialista ecocida, genocida e etnocida em curso ao longo de 523 anos em territorio
nacional e que apresenta-se habitualmente na negacao sistematica protagonizada
pelos desgovernos federais do pés golpe, e de forma mais explicita nos quatro ultimos
anos, conforme demonstra claramente o dossié dos Indigenistas Associados (INA), na
publicacdo “Fundagao Anti-Indigena: um retrato da Funai sob o governo Bolsonaro”
(INESC, 2022).

E nessa perspectiva que trazemos a oportunidade de discutir,
interculturalmente, sobre as conexdes existentes entre a saude, a Agroecologia, o
desenvolvimento étnico-territorial e os saberes-fazeres tradicionais neste territorio
étnico especifico, sejam eles de forma individual ou coletiva, os quais sdo preservados
e perpassados dentre as geracBes também pelas/os “detentoras/es do saber”’, em
nosso caso, contadores e contadoras de histérias e a importancia do seu papel social
em difundir os conhecimentos ancestrais por meio de narrativas orais, no intento de
passar adiante os principios de suas cosmopercepcdes, que explicitam as
organizagdes das coisas humanas e ndo humanas (Lévi-Strauss, 1974; Castro, 1996).

Ao abordar a cosmopercepcao, em vez de cosmovisao, nos valemos da filésofa
nigeriana, Oyéwumi (2002), que a conceitua como sendo uma maneira mais inclusiva
de descrever a concepcado de mundo por diferentes grupos culturais, como 0s povos
lorubds ou outras culturas, neste trabalho, o Povo Pankararu. E privilegiar sentidos
gue nao sejam somente o visual, pois 0 conceito de “cosmovisdo, que é utilizado
frequentemente, resume a ldgica cultural de uma sociedade que capta o privilégio
ocidental do visual eurocéntrico. Usar o conceito de cosmopercepcéo para descrever
culturas permite privilegiar outros sentidos” (Oyéwumi, 2002, p.03).

Corroborando com Luciano (2006), tomamos ciéncia de que toda organizacao
social, cultural e econbmica de um povo indigena estéa relacionada a uma concepc¢éao
de mundo e de vida, isto €, a uma determinada cosmologia organizada e que se
expressa, acima de tudo, por meio dos mitos e dos ritos. As mitologias e os
conhecimentos tradicionais acerca do mundo natural orientam a vida social, bem como
0 uso de extratos vegetais, minerais ou animais na cura de doencas, além de muitos
habitos cotidianos presentes nas sociedades indigenas (Lévi-Strauss, 1974; Castro,
1996; Lira, 2018).

Mas, para que possamos abarcar parte desse universo, € necessario, mesmo

gue de forma sucinta que saibamos um pouco sobre 0s povos indigenas que vivem
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na regido do Nordeste brasileiro. Segundo dados da Articulacdo dos Povos e
OrganizacOes Indigenas do Nordeste, Minas Gerais e Espirito Santo (APOINME), ha
aproximadamente 75 povos, correspondendo a mais de 213 mil pessoas distribuidas
nos estados de Alagoas, Bahia, Ceara, Paraiba, Pernambuco Minas Gerais, Rio
Grande do Norte e Sergipe (APOINME, 2021).

Nesse universo, encontra-se o Povo Pankararu que corresponde atualmente a
6.108 habitantes distribuidos nas aldeias Brejo dos Padres, Jitd, Agreste, Espinheiro,
Macaco, Tapera, Saco dos Barros, Bem Querer de Cima, Bem Querer de Baixo,
Caxiado, Caldeirdo, Serrinha e Barriguda. Todas essas aldeias estédo localizadas na
Terra Indigena Pankararu (Mura, 2013; Oliveira, 2016; Moura et al., 2020).

Diante da necessidade de conhecer mais sobre os povos indigenas do
semiarido nordestino, em especial o Povo Pankararu, se fez necessério incluir nos
debates em torno das questdes territoriais, elementos de seus saberes-fazeres no
ambito das acfes politicas e das producdes académicas, justamente, no intuito de
proporcionar discussfes voltadas ao desenvolvimento étnico atrelado as estratégias
de resisténcias contracoloniais permeadas durante séculos pelos povos amerindios
(Santos, 2015; Queiroz; Junior; Dias, 2021).

Percebeu-se, ao longo das pesquisas bibliogréaficas, que estas sao histérias
pouco difundidas, principalmente, no que tange a promocao da saude e do Bem-Viver
como instrumentos para proporcionar a sustentabilidade promotora da qualidade de
vida dessa populacao e de seu territério (El Kadri et al., 2021, p.39).

O fio condutor dessa discussdo, as narrativas orais serdo o elo para
compreensao das interacdes existentes entre a saude, a Agroecologia e o
desenvolvimento étnico-territorial, efetivamente por levarmos em consideracdo as
praticas ancestrais que vém sendo difundidas pelos detentores e detentoras de
saberes/fazeres ancestrais, em nosso caso, as contadoras e os contadores de histéria
da Terra Indigena Pankararu, que buscam repassar informagdes, conhecimentos,
além de transmitir ensinamentos e memarias a fim de fortalecer as tradicbes e a
cultura.

Para isso, foram essenciais as imersfées no territério Pankararu com objetivo
de aproximarmo-nos de elementos centrais de sua cosmopercepcao, tendo em vista

a percepcao de uma nao indigena, eu, que segui na tentativa de compreender suas



21

leituras de mundo e de conecta-las ou aproxima-las de modo dialdgico e intercultural
dos conceitos académicos apresentados no decorrer desta tese.

Compreendendo que esse dialogo intercultural ndo se limita a "tolerar" as
diferencas, e sim promover uma relacdo “entre" os diferentes, onde a
interculturalidade é aquela onde muitas histdrias sdo contadas e valorizadas, onde ha
espaco para ouvir vozes-outras e conhecer narrativas para além da historia dita oficial.
E um lugar onde a historia Gnica, seus estereotipos e sua estética sdo questionadas
(Gomes et al.,2021).

O ponto de partida para o didlogo intercultural erigido com esses/as sujeitos/as
de pesquisa deu-se a partir da indagacéo acerca dos elementos envoltos do territério
em que vivem o que significa ser Pankararu, a importancia material e imaterial do
territdrio, trazendo os elementos da natureza e da cultura, e como eles se relacionam
no cotidiano nas praticas ancestrais a partir da compreensédo de saude, Agroecologia
e desenvolvimento étnico-territorial.

Sendo assim, buscamos aproximar o conceito desenvolvimento étnico-
territorial aplicado no territério Pankararu com o pensamento de Santos (2015), que
propde uma discussao afropindoramica ao definir a biointeracdo, onde os elementos
do universo e o Ser atuam de forma integrada, no caso os povos indigenas, como
veremos nas narrativas das contadoras/es de histdria, em que ha uma simbiose entre
0S povos e a Mae Terra Santos (2015).

Com isso, demarcamos textualmente que héa diferencas entre o que vem sendo
conceituado como desenvolvimento sustentavel, que se baseia na triade: reduzir,
reutilizar e reciclar, que geralmente tem como pano de fundo o problema do uso
indiscriminado de recursos naturais finitos e nao renovaveis no processo de
sintetizacdo e manufaturamento, caracteristicos do desenvolvimento Santos (2015), e
gue converge com o pensamento de Krenak (2019), sobre o mito da sustentabilidade,
inventado pelas corporacdes para justificar o assalto que fazem a nossa ideia de
natureza, onde durante muito tempo nos alienando de que a Mae Terra esta
dissociada da humanidade (Krenak, 2019).

Sendo assim, compreende-se por desenvolvimento étnico-territorial,
movimentos e ou ac¢des realizadas no territério por indigenas de forma individual ou
coletiva, em consonancia com os elementos que constituem o cosmo, ecossistema e

0 respeito a Mae Terra e aos Encantados, exercitando vivéncias/experiéncias
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ancestrais com objetivo da manutenc¢ao da subsisténcia individual ou coletiva, para a
promocao e fortalecimento cultural.

Outro fendbmeno observado apresenta-se nas formas com as quais as/os
contadoras/es de  histérias estabelecem vinculos com a comunidade
intergeracionalmente (Santos, 2006). Pude acompanhar os processos de transmissao
de conhecimentos e técnicas ou tecnologias ancestrais, assim como a circularidade
de tais elementos, mesmo porque aqui pude detectar a “perspectiva circular’ acerca
das noc¢Oes de tempo, espaco e de cosmos inerentes as culturas indigenas (Apuring,
2020).

1.3 Objetivos e Sujeitos/as do Estudo

Esta tese destina-se a descrever e interpretar os elementos centrais das
narrativas das contadoras e dos contadores indigenas de histérias, quanto aos
simbolos e significados do territério para o povo Pankararu e suas conexdes com a
saude, a Agroecologia e o desenvolvimento étnico-territorial, na perspectiva de uma
construcdo dialégica e intercultural para elaboracado, além da tese, de roteiros para
webséries, que retratem as praticas culturais para promoc¢do da saude, do
fortalecimento da identidade, da cultura e das ciéncias do Povo Pankararu, além de
apresentar suas dinamicas para o Bem-Viver, com foco nos pressupostos e nos
paradigmas da Agroecologia e do desenvolvimento étnico-territorial (Diedrich; Biondo;
Bulhdes, 2021).

Inicialmente, a identificacdo dos/as sujeitos/as desse estudo que residem na
Terra Indigena Pankararu, ocorreu a partir de encontros virtuais, sendo as/os
préprias/os pesquisadoras/es locais 0s principais responsaveis por indicar outras
pessoas conforme a estratégia metodoldégica da “bola de neve” (Vinuto, 2014), que
poderiam ser entrevistadas em campo.

Em decorréncia do contexto pandémico, que reduziu o tempo para realizacéo das
imersdes de campo, foram entrevistadas/os sete contadoras e contadores de historia,
sendo eles das aldeias de Bem Querer de Cima, Barriguda, Brejo dos Padres,
Caldeirédo e Agreste. Apesar de representarem menos de cinquenta por cento das
aldeias da TIP, elencou-se critérios para a escolha desses sujeitos, como questdes de

género e geracao, na perspectiva de uma maior pluralidade e diversidade nas
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narrativas. Para a concretizacdo dos dialogos interculturais propostos, seguiu-se um
roteiro semiestruturado, conforme demonstrado pelo Apéndice B.

A exposicdo das narrativas das/os contadoras/es de historias, ao longo do
texto, se deu a partir dos papéis sociais que cada entrevistada/o possui (Quadro 1),
sendo, esta, uma forma adotada pela pesquisadora para reconhecer e valorizar o
papel que cada um exerce no territorio, além de compor os personagens do roteiro da

websérie que é produto do doutoramento.

Quadro 1 — Contadoras e contadores de histéria da Terra Indigena Pankararu.

PAPEL SOCIAL ALDEIA GENERO IDADE
Profissional de saude Agreste Feminino 25 anos
Artesdo Brejo dos Padres Masculino 23 anos
Detentora Caldeirdo Feminino 41 anos
Cantador Brejo dos Padres Masculino 52 anos
Agricultora Bem Querer de Cima Feminino 75 anos
Professor Bem Querer de Cima Masculino 46 anos
Lideranca Barriguda Masculino 48 anos

Fonte: elaboracdo da autora, 2023.

Cabe ressaltar que os papéis sociais elencados foi uma maneira de
contextualizar e apresentar de forma sucinta o labor que cada contadora/o desenvolve
no territério, mas que nao se limitam apenas a estes, além de ter o propdésito de
também poder utiliza-los durante a producao dos personagens das webséries.

1.4 As Imersdes na Aldeia Bem Querer de Cima

Antes de apresentarmos a dindmica das observagdes, vivéncias e entrevistas,
€ importante deixar registrado para fins metodoldgicos as idas ao territério, posto que
ocorreram muito antes do contato presencial com os/as pesquisadores locais do
territorio e, consequentemente, da realizacdo das entrevistas e visitas a campo, sendo
gue estas Ultima s6 ocorreram durante os meses de setembro de 2021 a setembro de
2022.
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O més era setembro do ano de 2021, essa foi minha primeira ida ao territério
Pankararu ap6s minha aprovacéo na selecédo do doutorado para o PPGADT/UFRPE.
A ansiedade de pegar a estrada, que teve o seu ponto alto ao fazer a mala ha cinco
dias antes do voo, foi algo inusitado para mim, uma vez que eu me assemelhava a
uma crianga, tamanha era minha felicidade. Ao embarcar, desliguei-me da rotina da
cidade de Brasilia e do trabalho, pois algo forte me chamava! Era a necessidade de
minha reconexao com este territério indigena.

No dia seguinte, ja no territorio, acordei cedo e logo no café da manha a
matriarca da familia, Dona Tida se juntou a nés. Estdvamos eu, Gean Pankararu, filho
de Dona Tida e Camila Yasmine, companheira do Gean. Ao finalizar o café, seguiu-
se uma longa e prazerosa conversa, repleta de aprendizados que me fizeram
compreender ainda mais as dimensdes do projeto e do espaco “Aié Conexdes”!, tendo
ainda mais a certeza de que os Encantados me trouxeram de volta ao territério.

Logo mais, a tarde, fui presenteada com uma sesséo do filme que seria exibido
durante a Il Mostra Pankararu de Musica?, que, devido ao contexto pandémico,
aconteceu de forma virtual em 2021. Logo a emogédo tomou conta de todos os
presentes no ambiente em que a pelicula estava sendo exibida, efetivamente, por
conta da participacdo de Dona Tida em uma linda cancdo, representando o apice
desse momento entre mae e filho e que ficara eternizado na meméria, principalmente,
porque Dona Tida ha dez anos foi diagnosticada com Alzheimer.

Nos dias seguintes, pude acompanhar e registrar como foi realizada a Il Mostra
Pankararu de Mdusica e seus reflexos intra e extraterritério indigena, além do seu

alcance, como retratado pelas Figuras 1 e 2. A primeira Figura, representa as

1 Aié Conexdes, € um espago de artivismo indigena no territorio Pankararu, localizado na aldeia Bem
Querer de Cima, sua construcdo carrega uma histéria de ressignificacéo forte e inspiradora que envolve
temas delicados, mas necessérios, sobre etnocidio e epistemicidio. O local proporciona conexdes
culturais — artisticas, além de difundir, promover e valorizar a cultura Pankararu. O responsavel,
idealizador e coordenador deste local é o artista, musico, produtor, curador e compositor Gean Ramos
(Santos, 2020, p.46).

2 A Mostra Pankararu de Musica, € uma atividade artistica cultural com objetivo de promover e difundir
as culturas indigena e afropindoramicas. Ela acontece desde o ano de 2020 e tem duracao de trés dias
na aldeia Bem Quere de Cima, no territério Pankararu — Cima. A programacao conta com rodas de
conversa/debates, shows/espetaculos, feiras de artesanato, imersfes no territério, como trilhas na
Serra Grande e vivéncia no Viveiro das Plantas Sagradas. As edi¢des 1 e 2 da Mostra estéo disponiveis
no site: https://www.youtube.com/@mostrapankararudemusica4328/videos e a 32 edicdo no endereco
eletrbnico:  https://instagram.com/mostra.pankararu?igshid=MzRIODBINWFIZA==. A 42 edicdo
acontecera no periodo de 07 a 10 de setembro de 2023.
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indigenas Graci Guarani e Bia Pankararu (Figura 1), apresentadoras da Il Edicdo da
Mostra. A Figura 2 ilustra os bastidores da transmissao, que ocorreu na “cozinha
ancestral” situada dentro do Terreiro das Juremeiras, também um espaco pertencente

a Aié Conexdes em Bem Querer de Cima.

Figura 1 — Apresentadoras Graci Guarani (a esquerda) e Bia Pankararu (a
direita).

Fonte: acervo da autora.

E importante mencionar que essa mostra artistica e cultural representa algo
muito maior do que um simples evento, uma vez que se trata de uma acdo de
intercambio cultural, e que surgiu a partir da necessidade de proteger e valorizar 0s
patriménios material e imaterial dos povos originarios. Na edigdo de 2021, o tema do
evento girou em torno do reflorestamento, de modo que a abordagem nos convida a
repensarmos 0s modos como vemos e sentimos o mundo, a fim de promover uma
existéncia coletiva. Com uma programacao diversa, que contou com a exibicdo de
filmes, roda de conversa, rituais Pankararu, musica e danca tradicionais.

O primeiro dia teve inicio com a exibicdo do filme o Canto Pankararu, que foi
dividido em dois episédios. Os dias seguintes se deram a partir de apresentagdes
dos/as detentores/as de saberes-fazeres Cassia Monteiro Pankararu, Fernando Atig,

Juliana Pankararu e Mae Dora e das cantoras e cantores Brisa Flow, Djuena Tikuna,
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Mateus Aleluia e Gean Ramos. A mostra também contou com o espetaculo “FYKYA”
€ 0 publico ainda pdde assistir a tradicional danga do Buzzo e ouvir sobre “O Mundo

Que Enfrentamos Hoje”, com Ailton Krenak e Elisa Urbano.

Figura 2 — Equipe da Ai6 Conexdes e Olhar da Alma Filmes, na cozinha
tradicional do espago Aié Conexdes, no terreiro das Juremeiras da Aldeia

Fonte: acervo da autora. Registrada em setembro de 2021.

Nos sete dias em que estive na aldeia Bem Querer de Cima, tive a oportunidade
de estreitar os vinculos e lagos afetivos, reconectando-me com o territério. Apesar de
pouco tempo em campo, nesta primeira oportunidade, destaco duas experiéncias
marcantes. A primeira foi a de observar o ritual do “Menino do Rancho”, e a segunda
foi a oportunidade de testemunhar o desabrochar de um novo projeto, sobre o qual
tive o privilégio de ser a primeira ouvinte quanto a sua concepg¢ao; o que me fez aceitar
o convite de retornar em janeiro de 2022 para colaborar com a préxima mostra.
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Figura 3 — A caminho do ritual Menino do Rancho.
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onte: acervo da autora. Registrada em janeiro de 2022.

T

Nestes termos, as imagens seguintes buscam retratar meu percurso até o
terreiro (Figura 3), onde acontece o ritual do menino do Rancho, seguido de registro
realizados (Quadro 2, imagens a e b) por mim, de alguns fragmentos do ritual, sendo
gue, para a obtencdo e divulgacdo das imagens, pedi autorizacdo aos indigenas,
posto que sabemos que ha momentos, durante alguns rituais, onde nédo sédo permitidos
serem retratados, seja por fotos ou gravagdes de audios e imagens. Segundo Ferreira,
Barreto e Martins (2009), aludem para o fato de que aquilo que néo pbde ser visto,
através das lentes das cameras, também se constitui num dado precioso de pesquisa.

O projeto pioneiro foi o: “ITAN: uma historia pra contar”, que aconteceu no
periodo de 14 a 16 de janeiro de 2022, em parceria com a Ai6 Conexdes,
representando uma vivéncia imersiva nas culturas negra e indigena. Aconteceu na

aldeia Bem Querer de Cima com o intuito de reverberar histdrias por meio das artes
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cantadas, contadas e experienciadas através de relatos e da culinaria que envolvia

essas duas culturas, de modo que a ancestralidade afro-indigena se reconectava.

Quadro 2 — Imagens a e b demonstram o Ritual Menino do Rancho, janeiro de 2022.

Fonte: acervo da autora. Registrada em janeiro de 2022.

Segundo Arruti (1996; 2001), os Pankararu reconhecem que séo fruto de uma
“‘mistura” de “troncos velhos", pois essa “mistura” surge na histéria do grupo étnico
enguanto processo de (in)diferenciacdo. Assim 0s negros escravizados recém libertos
foram absorvidos pelo antigo aldeamento indigena Brejo dos Padres. Dito de outro
modo, o territdrio indigena foi loteado e entregue, a0 mesmo tempo, a jagungos e ex-
escravizados. E frente ao quadro mais amplo de uma mitologia colonial, que se torna
mitologia faccional que a representacao sobre 0s negros entre os Pankararu deve ser
compreendida (Arruti, 1996; 2001).

Apesar de que, inicialmente, a Mostra Pankararu ndo teria associagao direta
com o0 objetivo dessa pesquisa, para mim, representou mais uma oportunidade de
estreitar lacos e aprender sobre e com o territorio, além da oportunidade de conhecer
outros elementos da pesquisa, vindo a se tornar uma oportunidade essencial para que
eu pudesse retornar futuramente ao territério com mais subsidios para continuidade
do trabalho de campo.

A decisdo sobre meu retorno a comunidade Bem Querer de Cima, ocorreu em
dezembro de 2021. Passagens compradas, atividades organizadas, pactuadas e

articuladas com os parceiros locais. Embarquei no dia 05 de janeiro pela manha no
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aeroporto de Recife e de |a fui direto para o Terminal de Integracdo de Passageiros
de Recife, onde peguei um dnibus e um carro particular até a aldeia, onde cheguei as
23h 50min.

Antes mesmo de adentrar no “limite” oficial do territorio indigena, um forte
sentimento invadiu meu corpo! Estava magnetizada, em éxtase, demorando alguns
minutos para me recompor. Ao chegar na aldeia, reencontrei emocionada meus
amigos e amigas parceiros de estudo.

Os momentos seguintes se alternavam em conversas, cantorias e poesias sob
0 pé de umbuzeiro, mas também de debates necessarios. A programacéao do “ITAN:
uma histéria pra contar” foi cuidadosamente planejada, de modo que estavam
presentes, desde os saberes-fazeres ancestrais sobre a flora da Caatinga, por meio
da ida ao Jardim das Plantas Sagradas Pankararu, como a realizacdo da Oficina
“‘Dancas da poética de Ossain”, tecendo conexdes com o elemento da natureza a esta
entidade afro-brasileira.

Além da encenacao do espetaculo sobre uma histéria africana do grupo Luanda
Ruanda, perpassando pela exibigdo do documentario “Territérios de Resisténcia —
Florestania, Sertanias e Ribeirias”, além de uma roda de conversa com Elisa
Pankararu, referéncia no pensamento indigena contemporaneo, e que trouxe o tema
‘A importancia da oralidade nas comunidades tradicionais, saberes repassados
através de Itans”. Durante os trés dias de atividades a musicalidade ficou sob o
comando dos anfitribes Camila Yasmine, Gean Pankararu e do convidado Zé Manoel.

Cabe ressaltar que o territério Pankararu, em sua grande parte, foi construido
em parceria dos negros com os indigenas, sendo assim, ha, mesmo que de forma
discreta, a presenca neste territério indigena de elementos inerentes as crencas dos
Orixas e dos Encantados.

Ainda, dando continuidade a descricdo de minhas vivéncias no projeto “ITAN:
uma historia pra contar”, afirmo que tive oportunidade de uma proficua imersao nos
elementos culturais afro-indigenas e que fazem parte da construcao identitaria e
contemporanea do povo Pankararu, como mencionado na obra de Mura (2013)
intitulada. “Todo mistério tem dono! Ritual, politica e tradicdo de conhecimento entre
os Pankararu", quando descreve a complexa dinamica de fissdo, reagrupamento de
familias de diversos lugares que d&o vida ao grupo étnico Pankararu. As Figuras 4, 5

e 6, ilustram algumas atividades dessa vivéncia, sdo registros fotogréaficos feitos
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durante a vivéncia do projeto ITAN: uma histéria pra contar, na aldeia Bem Querer de

Cima, janeiro de 2022.

Figura 4 — Roda de conversa com Elisa Pankararu.
" 2 e

: ALX N ol = o
Fonte: acervo da autora. Registrada em janeiro de 2022.

Figura 5 — Diadlogo no viveiro “Jardim das Plantas Sagradas.
Espaco Aio Conexdes.

Fonte: acervo da autora. Registrada em janeiro de 2022.
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Figura 6 — Espetaculo historias africanas — Luanda Ruanda na praga da

Al i

aldeia Bem Querer de Clma

. 5\ !
[} \ﬁ -0
Fonte: acervo da autora. Reglstrada em janeiro de 2022

Este capitulo buscou apresentar o percurso metodolégico e sensorial desde a
construcdo do projeto pesquisa, pactuagdo, reconstrucdo do produto do
doutoramento com as/os pesquisadoras/es locais, bem como a trajetéria e 0
deslocamento até o territério por meio das ida a campo, além das experiéncias
vividas e compartilhadas durante todo o processo, seja com as imersdes durante as
atividades culturais realizadas nesse periodo pela Ai6 Conexdes, seja com a
sensacoes e emocdes sentidas durante os rituais da tradicdo do Povo Pankararu.

1.5 Referencial Tedrico

O referencial tedrico desse estudo teve a intengdo e o desafio de compreender
as dimensodes, simbolos e significados emergidos durante o processo da pesquisa de
campo. Sendo assim, optou-se por compreender e se aproximar das narrativas das/os

contadoras/es indigenas a partir do conceito de perspectivismo amerindio cunhado
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por Eduardo Viveiros de Castro (1996), tracando um paralelo com o Povo Pankararu,
principalmente, quando as/os contadoras/es trazem em suas narrativas o fato de que
0 ecossistema em que vivem esta eivado de simbolos e encantamentos inerentes as
suas cosmopercepgoes.

Sendo essas concepcdes que giram na assertiva de que a relacdo Ser Humano
e Natureza € indissociavel, onde tudo que se remete a Terra Indigena Pankararu é
sagrado e pertence aos Encantados, como mencionado por Claudia Mura (2013).
Outro conceito que trazemos decorrente, principalmente, da relagdo dos povos
indigenas com o territorio, € o de dadiva e de reciprocidade de Marcel Mauss (1974),
também compactuado por Lévi Strauss (1974).

Autores classicos diante desta defini¢do, visto que, este conceito esta presente
no cotidiano do Povo Pankararu, materializado por meio dos rituais ancestrais do
Flechamento do Umbu, da Queima da Cansancédo, do Menino do Rancho, das Trés
Rodas e que integram os saberes-fazeres do Povo Pankararu norteados pelos atos
de dar, receber e retribuir, principalmente, quando se relaciona ao contato com o
sagrado.

A intencdo do didlogo com os conceitos e praticas relacionadas a dadiva e a
reciprocidade, é decorrente das inUmeras formas de retribuir aos Encantados as
bencéos, a cura e a protecédo, seja individual ou de toda a nacdo Pankararu, que sao
materializadas por meio das tradicbes que acontecem durante todo ano no territério.
Na construcdo do trabalho, buscamos também aproximar teorias ndo indigenas de
teorias indigenas.

Exercicio epistémico e intercultural tecido por meio do dialogo de Viveiros de
Castro, com Jodo Paulo Lima Barreto, quando discorrem sobre as narrativas miticas
de seu povo, os Tukano, e como elas sdo resultado das tramas sociais vivenciadas
pelos demiurgos, responsaveis pela origem e pela organizacdo do mundo, da
humanidade, dos seres, das coisas e dos comportamentos exigidos na relagao entre
humanos e ndo humanos, descritos no livro Omerd (Barreto et al., 2018).

Principalmente, quando se percebeu a semelhancas que ha entre as
narrativas miticas do Povo Tukano e do Povo Pankararu, onde essas nacdes
indigenas possuem formas distintas de classificar ou definir as relacdes humanas e

nao humanas que habitam outros dominios, sendo elas de acordo com sua cultura
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e suas cosmopercepcdes e como essas narrativas dialogam com o0s conceitos
trazidos por Viveiros de Castro.

Para discorrer sobre a relagdo entre cosmopercepcdo e Bem-Viver
Pankararu, nos valeremos de pensadores ndo indigenas como Alberto Acosta (2016)
e Gerra et al. (2023), ao passo que na perspectiva do dialogo intercultural trazemos
0s aportes teoricos de Ailton Krenak (2020).

Quanto a importancia da tradicdo oral frente a perpetuacdo e propagacao
ancestral de saberes-fazeres, e da contacdo de historias, dialogamos com Daniel
Munduruku (2023), quando afirma que ha um fio ténue e complexo entre a oralidade
e a escrita, apesar do fato de alguns quererem transformar este fio numa ruptura.
Ele também enfatiza que a escrita € uma técnica e é preciso domina-la com perfeicdo
para poder utiliza-la a favor dos povos indigenas.

De forma intercultural, dialogamos também com as autoras Santos e Oliveira
(2021), quando discorrem sobre a perspectiva de que a oralidade funciona como um
mecanismo que associa dimensfes fisicas e metafisicas, trazendo relevancia e
visibilidade as pessoas que contam as histérias, uma vez que o conceito de contacdo
da historia pela perspectiva indigena é que o/a contador/a desempenha um papel
social importante, portando o status de guardido/a dos saberes-fazeres.

Sobre o Territério Pankararu, o referencial tedrico ancora-se nos trabalhos de
José Mauricio Arruti (1996; 2005), Renato Athias (2007; 2010) e Jodo Pacheco de
Oliveira (2004), no proposito da descricdo e compreensao do recorte temporal das
lutas, quanto ao reconhecimento da terra indigena por parte do Estado Nacional.
Porém na perspectiva mais ampliada do seu significado para os povos indigenas, nos
valeremos de pensadores indigenas como Davi Kopenawa Yanomami (2015) em “A
queda do céu” e Eliane Potiguara (1989), no livro “A Terra é mae do indio”.

A necessidade da confluéncia de dialogos sobre territério, € decorrente das
visbes e percepcbes que cada autor traz sobre tema, principalmente quando a
tematica é descrita de forma eurocéntrica na formalidade académica e outra €
apresentado de forma contracolonial.

A despeito dos conceitos de saude, que sempre foram discutidos na academia
e nos espacos cientificamente validados, de modo que os saberes cientificos
ocidentais sdo considerados os Unicos e aceitaveis, nos valemos das criticas e

reflexdes tecidas por pesquisadores indigenas, para contribuirem no dialogo
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intercultural com as/os contadoras/es de historia, diante da perspectiva de uma
conexao interétnica com os pensadores Willian Domingues do Povo Xakriaba (2022),
Jodo Paulo Lima Barreto, do Povo Tukano (2022) em prol de uma dinamica
contracolonial®.

Sendo que o primeiro traz em sua tese reflexdes sobre “Entre o ouvir e o
escutar: uma historia da saude indigena no Brasil”, em que a saude indigena € uma
colcha de retalhos, com uma historia ainda por ser contada pelos principais
envolvidos com ela, a saber, os povos indigenas. E o segundo autor, traz em seu
livro: “O mundo em mim: Uma teoria indigena e os cuidados sobre o corpo no Alto
Rio Negro” — 2022, onde aborda a antropologia da salde na perspectiva da
antropologia indigena, além da medicina indigena. Sendo estes, conceitos e
abordagens contracoloniais de e sobre saude.

Na perspectiva das conexdes dos conhecimentos de autores indigenas e nédo
indigenas, foram realizadas as discussfes entre os paradigmas da Agroecologia e
do desenvolvimento étnico-territorial e como tais categorias emergiram diante dos
dialogos com os/as contadores/as de histéria do Povo Pankararu.

Desta forma buscamos uma aproximacao entre as epistemes, tendo em vista
gue ao longo dos séculos percebeu-se que as ciéncias indigenas sempre foram
subjugadas, seja no que tange as suas cosmologias e modos de vida. Assim a tese
se propds a esse dialogo intercultural, na perspectiva de apresentar conceitos e
teorias, na concepcdo dos povos indigena, mais especificamente, do Povo
Pankararu. Ressalta-se que a utilizacdo dos conceitos dos pesquisadores,
intelectuais e atores indigenas e ndo indigenas foram abordados durante todo

processo de escrita da tese.

3 Segundo Santos (2015), a contracolonizac&o se refere a todos os processos de resisténcia e de luta
em defesa dos territérios dos povos contra colonizadores, os simbolos, as significacdes e os modos de
vida praticados nesses territérios. Os povos africanos e indigenas, independentemente de suas
particularidades e especificidades sdo contra colonizadores e os povos advindos da Europa, seja
senhores ou colonos, sdo tratados como colonizadores (Santos, 2015, p. 48).
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1.6 Procedimentos Metodolégicos

1.6.1 O Trilhar da Pesquisa

Ninguém caminha sem aprender a caminhar, sem aprender a fazer o caminho
caminhando, sem aprender a refazer, a retocar o sonho por causa do qual a
gente se pds a caminhar (Freire, 1997, p.79).

Reporto-me as palavras de Paulo Freire (1997), para apresentar 0s
movimentos realizados na construcdo e materialidade deste doutoramento, pois
incontaveis foram os obstaculos, os refazimentos, aprendizados e trocas durante esse

processo.

1.6.1.1 O Primeiro passo

Antes de iniciar a escrita da tese, conversei com 0s pesquisadores locais e
articuladores indigenas da TIP sobre a intencionalidade da realizagdo da pesquisa.
Apés o aceite da comunidade, foi elaborado o projeto de pesquisa, respeitando toda
tramitacdo legal e tradicional em pesquisa com povos indigenas, sendo o0 mesmo
submetido ao Comité de Etica em Pesquisa com Seres Humanos (CEP) da UFRPE e
a Comissdo Nacional de Etica em Pesquisa (CONEP) do Conselho Nacional de
Saude.

Nesse intervalo, houve mudancas quanto abordagem e as idas ao territério,
seja devido ao agravamento da Pandemia de Covid-19 em todo pais ou a demora nha
liberacdo da pesquisa, 0 que culminou na suspensao de algumas idas ao territério, o
que fez com que a consulta e apresentacéo do projeto as liderancas e as instancias
colegiadas responsaveis pela autorizacéo do estudo, acontecessem de forma virtual,
tanto no Conselho Local de Saude Indigena (CLSI), quanto no Conselho Distrital de
Saude Indigena (CONDISI), como registrado no Apéndice 2.

Concomitante a essas aprovacdes, foi realizado o levantamento de estudos e
analises bibliograficas ja realizados no Territorio Pankararu, onde encontramos

registros que datam do inicio dos anos 2000, por meio da Rede indios Online e da
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insercao de um Ponto de Cultura no territorio, na aldeia Brejo dos Padres no ano de
2004 (Ribeiro, 2013).

Todavia, quando o projeto foi pensado, escrito, articulado com
pesquisadores/as locais presentes no territério e com parceiros como Sindicato dos
Profissionais e Trabalhadores da Saude Indigena (SINDCOPSI), Distrito Sanitario
Especial Indigena (DSEI) / Pernambuco, Ai6 Conexdes, Pankararu Filmes e
submetido ao CEP, tinha-se a expectativa de que no ano de 2021 a Pandemia
estivesse seguindo para sua involu¢cdo, com o controle de casos novos no pais,
diminuicdo de Obitos além do inicio da vacinacdo a toda populacdo e, em especial,
aos povos indigenas. Mas, aconteceu que o periodo de emergéncia sanitaria se
seguiu por mais um ano.

Sendo assim, observou-se no ano de 2021 o numero crescente de pessoas
contaminadas e de Obitos, sendo que os mesmos bateram recordes, apesar do inicio
da vacinacao aos grupos prioritarios e o avanco gradativo da imunizacao aos Povos
Indigenas, em especial na Terra Indigena Pankararu, o que resultou em sucesso em
alguns locais da federacdo, em que foram adotadas as medidas mais enérgicas a fim
de conter a disseminacdo e a proliferacdo de novas variantes do virus, sendo
estabelecidas também formas mais vigorosas de isolamento social.

Essa estratégia também ocorreu no estado de Pernambuco, como forma de
conter a circulagdo do virus, sendo assim, essa medida sanitaria, impediu o0 meu
deslocamento no primeiro semestre de 2021 até a Terra Indigena Pankararu e com
isso a inviabilidade da execucdo do que se havia previsto inicialmente.

Pelos motivos listados acima, o projeto foi adaptado, buscando-se alternativas.
Entdo, de inicio, decidimos utilizar plataformas digitais para prosseguir com as
conversacgoOes e articulacdes, optando pela plataforma Zoom (Leitdo; Gomes, 2017;
Chiarini; Silva, 2022). Com isso, toda a pesquisa necessitou de ajustes,
principalmente, no que concerne as entrevistas, sendo necessarias reformulacdes, no
tocante a metodologia proposta, impactando significativamente a elaboracdo do
produto final do doutoramento.

Cabe ressaltar que o produto final inicialmente proposto seria uma producgao
audiovisual, que se daria a partir da construcao coletiva de um documentério sobre os
contadores e as contadoras de historias. Dadas as modificagbes exigidas pelos

contextos burocraticos e sanitarios, o produto passou a ser planejado na forma de
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roteiros de webséries, 0s quais, inclusive, foram pactuados pelas pesquisadoras/es
indigenas locais.

Conseguinte, a alternativa metodoldgica para este contexto pandémico foi a
realizacdo de parte das atividades em meio remoto, ou seja, utilizando salas virtuais
(Ferraz, 2019; Silva; Borges, 2021). Digno de nota, é o fato de que pesquisas virtuais
ja vém acontecendo ao longo dos ultimos anos, com destaque para as observacoes
de Polivanov (2013), que aborda a utilizagéo da internet para realizagcéo de estudos
etnograficos e os termos para desenvolver essa estratégia de pesquisa qualitativa.

Nestes termos, para a realizacdo da pesquisa, tornou-se necessario uma
rearticulacdo com os/as pesquisadores/as locais do territério. Sendo assim, durante
os diélogos foi indicado que um deles — a Aié Conexdes — dispunha de estrutura para
exequibilidade das atividades previstas no planejamento da pesquisa reformulada.
Este espaco de convivéncia e arte, além da sua boa estrutura fisica, esta localizado
na Aldeia Bem Querer de Cima.

Cabe ressaltar a postura contracolonial em Pankararu em se tratando da Aié
Conexodes, que antes de se transformar em um local de produgéo cultural do Povo
Pankararu, funcionava como uma Igreja Evangélica Batista, sendo o espaco
ressignificado, transformando-se em um centro de produc¢des de saberes-fazeres em
consonancia com elementos artisticos, que visam potencializar a cultura do Povo
Pankararu.

O espaco Aibd, também promove conexdes com outros povos indigenas e
tradicionais, seja por meio de cursos de aprendizes de parteiras, como na producéo
de documentarios sobre a Covid-19, gravacbes de muasicas indigenas
contemporaneas, promocédo de eventos culturais como a Mostra Pankararu de
Musica, que esta na terceira edigao, o Projeto “ITAN: uma histéria pra contar’, bem
como a realizagcdo de oficinas de Poesia dentre outros registros, ratificando a
impresséo de Santos (2020, p.46) sobre o lugar: “[...] a Ai6 Conexdes € um espaco

para encontros, trocas, construgdes, de fortalecimento cultural” (Santos, 2020, p. 47).
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Figura 7 — Vista interna do espaco Ai6 Conexdes.

|

Fonte: acervo da autora.

Figura 8 — Vista da fachada externa da Ai6 Conexdes.

Fonte: acervo da autora.

O espaco fisico da Ai6 Conexdes conta com uma sala ampla, mesas e cadeiras,
equipamentos de som, computador e internet, insumos importantes para realizacao

das a¢bes remotas, como demonstrados nas Figuras 7, 8 e 9.
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Figura 9 — Mobiliario e equipamentos da Aié Conexdes

»

Fonte: Instagram Ai6 Conexdes.

1.6.1.2 O Segundo passo

Quando a pesquisa foi formulada, ainda na sua origem, o planejamento previa
no minimo seis idas ao territério indigena, todavia como ja aludimos, o contexto
pandémico fez com que as idas fossem suspensas e 0s numeros das mesmas
reduzidos. Com isso, buscamos outras estratégias de comunicacdo com os/as
pesquisadores/as locais, que ocorreram por meio de ligacfes telefénicas e reunibes
pelo Zoom.

Porém, com a diminuicdo dos riscos de contagio do virus da Covid-19 e o
avanco da imunizacdo em todo territério nacional, retomou-se a ideia inicial, o da
realizacdo das entrevistas de forma presencial. O que corrobora com as reflexdes de

Sebe (2021), para quem:

[...] a presenca fisica, dialégica, o olho no olho, pelo menos no inicio do projeto
se faz fundamental [...] pois a entrevista, no entanto, ndo € constituida apenas
por palavras, mas, sim, pela performance em geral por meio da qual atuam
igualmente as presencas fisicas, o corpo, e todo o cenério do encontro (Sebe,
2021, p. 22).

O contato com os/as sujeitos/as que foram entrevistados, ocorreu na sua
grande maioria na Aldeia Bem Querer de Cima, de modo que apenas um dos/as sete
entrevistados/as aconteceu na aldeia Agreste. A chegada até os/as sujeitos/as

ocorreu a partir da indicagao dos/as pesquisadores/as locais. O momento em questéo



40

que diz respeito as entrevistas, com bastante cuidado, eu, enquanto pesquisadora,
juntamente com os/as pesquisadores/as locais do territorio, convidamos cerca de oito
contadoras e contadores de histéria da TIP.

Assim, participaram as liderangas indigenas, homens, mulheres, jovens,
idosos, professores/as, detentores/as de saberes-fazeres pertencentes as seis aldeias
da Terra Indigena em questdo. Entretanto, devido as chuvas do més de julho, que
dificultaram o acesso a alguns locais, a grande parte das entrevistas foi realizada na
Ai6 Conexdes e somente seis sujeitos/as compareceram, sendo que apenas em uma
entrevista me desloquei a convite, até aldeia Agreste para realizar o dialogo.

Para as entrevistas foram formuladas 13 questdes (APENDICE 3), onde
foram abordados desde qual o sentimento de ser Pankararu, as questdes territoriais,
de saude, como conceitos de Agroecologia e desenvolvimento étnico-territorial. Apos
0 registro em audio das narrativas orais, iniciamos as transcricdes dos audios em
gabinete, movimento no qual, segundo Sebe (2021), comeca a ganhar materialidade
documental, condicdo essa que legitima a mudanca de uma situagéo abstrata, solta,
para outra, material e interpretativa, pois a histéria oral € movimento de
transformacao da circunstancia natural a sua desnaturalizacéo: da fluidez verbal para
a formatacéo escrita. Tudo gracas a transferéncia do oral para outro suporte material
(Sebe, 2021).

A identidade dos/as sujeitos/as entrevistados/as foi preservada e os/as
mesmos/as serdo identificados no texto conforme fung¢des exercidas no territério e
ordem cronolégica da realizacdo das entrevistas. Além disso, as falas das
entrevistadas e dos entrevistados foram mantidas na integra para ndo comprometer
o argumento dos/as mesmos/as. Cabe ainda destacar que as entrevistas foram
realizadas in loco, respeitando as orientacfes sanitarias vigentes no pais e em

conformidade com o Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE).

1.6.1.3 O terceiro passo

A analise interpretativa do discurso foi realizada ap6s a aplicagdo do método
etnografico — uma vez as recomendacdes descritivas e interpretativas elencadas por
Clifford Geertz (1978) —, posto ser a etnografia uma metodologia, que envolve a

observagdo participante, a entrevista e a analise hermenéutica, visando
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compreender a cultura de determinado grupo social a partir do ponto de vista dos
préprios membros do grupo, neste estudo, os contadores e as contadoras de histéria
Pankararu (Geertz, 1978).

Nesse sentido, buscou-se por meio da analise interpretativa do discurso de
Cilla e Costa (2015), descrever e interpretar os significados, as intencdes implicitas
nas narrativas, buscando compreender como as pessoas constroem sentidos atraves
da linguagem. Lembramos que tal abordagem ancora-se no sentido de que a
linguagem nédo € apenas um meio de transmitir informacgdes objetivas, mas também
uma forma de expressar emocoes, valores, identidades e epistemes compartilhadas
intersubjetivamente (Cilla; Costa, 2015).

Ao conjugar a etnografia com a analise interpretativa do discurso, buscamos
a compreensdo complexa das praticas discursivas inerente a esse grupo étnico, seja
no contexto cultural, explorando as complexidades da linguagem, das narrativas com
outras dimensdes da vida social, 0 que converge com os/as sujeitos/as deste estudo.
Ja na observacdo participante, permitimo-nos registrar situa¢cées comunicativas, nas
quais o discurso é empregado pelos membros de um grupo social, enquanto as
entrevistas podem fornecer informacdes adicionais sobre as praticas discursivas e
os significados atribuidos a essas narrativas (Silva et al., 2018).

Ademais, constatamos que a andlise interpretativa a partir do método
etnogréfico pode fornecer epifanias valiosas sobre a forma como as pessoas
constroem e negociam significados a partir da linguagem, como a cultura influencia
a préatica narrativa, como essas narrativas podem reproduzir ou transformar as
relacfes de poder e as estruturas sociais.

O método de pesquisa significa, acima de tudo, a possibilidade de elucidar a
capacidade de observar, selecionar e organizar cientificamente os caminhos que
devem ser percorridos para que a investigacao se concretize (Gaio; Carvalho; Simdes
2008).

Nesta perspectiva, o estudo em tela foi realizado inspirado na estratégia da
triangulacdo de dados empiricos qualitativos, teorias e estratégias metodologicas, o
que, segundo Azevedo et al. (2013), significa olhar para o0 mesmo fenédmeno, ou
qguestao de pesquisa, a partir de mais de uma fonte de dados, informagdes advindas
de diferentes angulos e que podem ser usadas para corroborar, elaborar ou iluminar

o problema de pesquisa (Azevedo et al., 2013).
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Em nosso caso, 0 processo da triangulacdo se deu a partir da perspectiva
epistémica qualitativa, de campo, de cunho fenomenolégico e etnometodoldgico,
envolvendo a observagéao participante, tendo o pressuposto da “ecologia de saberes”
como estratégia criativa e interativa de investigacdo (Minayo; Assis; Souza, 2005;
Santos, 2007). Assim, optamos por esses recursos metodolégico com o proposito de
reduzir o risco de possiveis limitacbes, comumente encontradas no uso de um método

anico (Oliveira, 2015). Segundo Minayo; Assis; Souza (2005),

[...] a triangulag&o n&o é um método em si, mas uma estratégia de pesquisa
gue se ampara em métodos cientificos testados e consagrados, servindo-se
e adequando-se a determinadas realidades, com fundamentos
interdisciplinares e tendo como objetivo ampliar os conhecimentos sobre os
assuntos abordados, ao passo que buscamos atender aos objetivos
elencados (Minayo; Assis; Souza, 2005, p.71).

A escolha pelo uso desses desenhos qualitativos, sendo o primeiro o da
fenomenologia, esta relacionada a apresentacdo da subjetividade e da
intersubjetividade como partes integrantes da constru¢cdo de uma realidade social
diante das relacdes e da compreensdo do sentido das agOes dos/as sujeitos/as
(Andrade; Hollanda, 2010). Ja o segundo desenho, expde a vida social como uma
realidade que se constitui de estruturas, regras, normas, conhecimentos
compartilhados, tornando possivel a interacdo entre as pessoas, ha compreensao de
simbolos e categorias empiricas que um determinado grupo usa para se referir ao seu
mundo e aos processos vividos (Minayo; Assis; Souza, 2005).

J& a ecologia de saberes foi 0 elo articulador na perspectiva de promover o
didlogo intercultural e contracolonial entre os saberes-fazeres académicos e
empiricos, reconhecendo a pluralidade e a autonomia de cada sujeito/a e a articulacao
sistematica, dinamica e horizontal, sendo qualificado enquanto um
“‘interconhecimento”, compreendendo que a ecologia de saberes valoriza historias e
memorias invisibilizadas por compreensées de mundo equivocadas e colonizadoras
(Santos, 2008).

Por se tratar de um estudo em que a centralidade € o Povo indigena Pankararu
de Pernambuco, fez-se a opcao pela triangulacdo de métodos e dados qualitativos
para uma melhor compreensao dos elementos que foram sistematizados ao longo da

construgdo coletiva dos dados. A triangulacdo de métodos qualitativos esteve
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presente em todo percurso metodolégico, desde a construcédo do projeto de pesquisa,
do cuidado com a abordagem durante as entrevistas semiestruturadas, até nas
reflexdes e problematizacdes das informacdes fornecidas pelas/os contadoras/es de
histérias no Territério Indigena em questao.

Ressalta-se que uma pesquisa qualitativa, envolvendo as contadoras e as
contadores de histéria pode-nos fornecer informacdes inestimaveis para compreensao
ampliada dos saberes-fazeres locais, especialmente, em se tratando da relacdo dos
povos indigenas com o territério, além de sinalizar os desafios e as potencialidades,
seja para promocao da saude, seja para o desenvolvimento étnico-territorial capaz de
garantir a sustentabilidade e resiliéncia do ecossistema onde vivem (Dias; Siqueira;
Silva, 2017).

Ao desenvolver uma pesquisa qualitativa, envolvendo as contadoras e
contadores de histérias indigenas é importante considerar a perspectiva e os valores
desses sujeitos, bem como suas formas de comunicacao e interacdo. Neste sentido,
torna-se fundamental uma abordagem respeitosa, dialégica e participativa, que
envolva a colaboracdo e o didlogo entre a pesquisadora e os/as sujeitos/as
envolvidos/as com o objetivo de construir um conhecimento mais plural, diverso e
contextualizado a realidade.

Para dar lugar as narrativas de expressdes tradicionais do cotidiano indigena,
por meio da transcricdo das informacdes oferecidas pelos/as sujeitos/as da pesquisa
e para apresentar as sinteses da histéria coletiva do povo, foi necessario utilizar
estratégias de trabalho de campo, envolvendo observacéo participante, abordagem
individual e participacdo em eventos no e do territorio, antes e durante o estudo. A
sintese desses elementos demandou o0 uso de técnicas proprias do campo
etnometodologico, mas também da etnografia (Ataide; Oliveira; Silva, 2021), que
oportunizassem a apresentacdo de elementos peculiares a vida indigena no Sertéo
do estado de Pernambuco.

Segundo Harold Garfinkel (1917), a etnometodologia pode ser compreendida
enquanto uma ciéncia dos etnométodos, cujos conhecimentos vinculam-se as
diferentes operagdes realizadas na vida cotidiana, a exemplo da comunicacéo e das
formas de raciocinio peculiares aos grupos sociais. Por sua vez, a elaboracdo das
categorias que compdem o objeto aqui investigado teve como ponto de partida a

sistematizacdo, a partir da dimensdo empirica, da caraterizacdo da realidade,
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considerando a importancia de encontrar seus fundamentos, sua origem e seu papel
social dentro das multiplas determinacdes sociohistoricas que produzem e
reproduzem no cotidiano (Martins; Lavoura, 2018).

ApOGs as transcricbes das entrevistas, fez-se leituras seletivas, criticas e
interpretativas das mesmas para identificar as categorias presentes nas narrativas e
verificar se elas se relacionam com aquelas que foram sinalizadas previamente nesta
proposta de pesquisa, sendo as mesmas: 1. Territdrio; 2. Promocdo de saude; 3.
Relacdes entre Natureza e Cultura.

Por se tratar de uma pesquisa de natureza qualitativa — que é mobilizada pela
sistematizacdo de informacdes — os dados foram analisados a partir de pesquisa
bibliografica e utilizacdo de diferentes fontes, posto que este estudo compreende
também o levantamento das bases e fundamentos que possibilitem compreender a
organizacéo social do povo Pankararu a partir das/os contadoras/es de historias. E
importante informar que, o uso das falas no texto foi devidamente autorizado pelos/as
sujeitos/as do estudo através do preenchimento do TCLE, que possibilitou a gravacéo,
transcricdo e andlise das falas dos/as participantes.

Convém ressaltar que nesse trabalho, a amostra ndo € aleatéria, sendo os/as
sujeitos/as escolhidos e indicados/as pelos/as pesquisadores/as locais, que estiveram
presentes em todo processo, desde a escrita do projeto de tese até a execucdo do
mesmo. Trata-se da escolha de indigenas homens e mulheres, que vivem e exercem
influéncia no territorio, construindo no cotidiano referéncias e historias que fortalecem
a tradicdo e a cosmopercepcao do Povo Pankararu.

Segundo Laville e Dionne (1999), a historia oral € definida como uma narracao,
por uma pessoa, de sua experiéncia vivida, devidamente registrada e depois
transcrita. A escolha por essa técnica possibilitou captar, a partir da contribuicao direta
dos sujeitos/as, sua compreensao e entendimentos sobre saude, Agroecologia e
desenvolvimento étnico-territorial € como esses conceitos sdo compreendidos,
vivenciados no cotidiano e na cosmopercepcdo do Povo Pankararu, sob a ética das
contadoras e dos contadores de historia.

Por outro lado, de acordo com Alberti (2005), a histéria oral ainda nos permite
recuperar aquilo que ndo encontramos em documentos de outra natureza, tais quais:
acontecimentos pouco esclarecidos, ou nunca evocados, experiéncias pessoais e

impressoes particulares (Alberti, 2005).
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Para a construcdo das analises interpretativas dos discursos, partimos das
categorias erigidas ao longo da pesquisa, na perspectiva de se buscar respostas a
hipétese central, que busca descrever e interpretar como as historias dos povos
tradicionais, em nosso caso o Povo Pankararu, nos dizem de onde eles vieram e
remetem ao que sdo, ao passo que 0s contadores e as contadoras de historias
perpetuam, acima de tudo, saberes-fazeres ancestrais, precipuamente, diante do
manejo dos elementos da natureza e que séo repassados pela memoria e oralidade
(Santos, 2020).

Com isso, constroem coletivamente conhecimentos, ressignificam praticas e
fazeres, 0s quais academicamente conceituamos como Agroecologia,
desenvolvimento étnico-territorial e satde. Realizamos nossas consideragdes a partir
de aproximacdes dialdgicas interculturais e contracoloniais, entre os conhecimentos
académicos e empiricos, ou seja, entre as ciéncias ndo indigenas e indigenas por
meio dos multiplos encontros e didlogos entre eles.

Para tanto, como j& aludimos, utilizamos a andlise interpretativa do discurso
para tornar possivel tal aproximacao intercultural e que, segundo Caregnato e Mutti
(2006), pode ter diferentes estilos, mas partilham de uma rejeicdo da nocao realista
de que a linguagem é simplesmente um meio neutro de refletir, ou descrever o mundo,
e uma convic¢ao da importancia central do discurso na construcdo da vida social.

Um tipo de andlise qualitativa peculiar que, acima de tudo, trabalha com o
sentido hermenéutico/interpretativo e ndo com o contetdo do discurso, ou seja, um
sentido que nao é traduzido, mas produzido e constituido pela seguinte formulacéo:

ideologia + historia + linguagem. Segundo Caregnato; Mutti (2006),

[...] a ideologia é entendida como o posicionamento do sujeito quando se filia
a um discurso, sendo o processo de constituicdo do imaginario que esta no
inconsciente, ou seja, o sistema de ideias que constitui a representacao; a
historia representa o contexto socio-histérico e a linguagem é a materialidade
do texto gerando “pistas” do sentido que o sujeito pretende dar (Caregnato;
Multti, 2006, p. 681).

Optou-se, contudo, pela analise interpretativa do discurso, justamente, pela
nossa preocupagao em interpretar os elementos e categorias emergentes das

narrativas obtidas no territorio, tendo em vista que desenvolvemos uma nova
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interpretacdo ou uma releitura, ndo tendo a pretensao de dizer o que € certo ou nao,
mas procurando correlacionar os diferentes conceitos e percepcdes trazidos pelos
contadores e contadoras de historia e relaciona-los com os referenciais tedricos
inerentes a tematica.

A andlise interpretativa do discurso, por sua vez, permite-nos compreender
como os individuos constroem e interpretam os significados a partir de suas
experiéncias e praticas sociais (Perdigdo; Silveira, 2019). Essa abordagem busca
compreender as nuances do discurso, as relagcdes de poder e as constru¢des sociais
gue emergem nas interacdes verbais entre os individuos.

Este tipo de analise criativa e dialégica representa uma abordagem, que se
concentra em compreender os significados atribuidos ao discurso, ndo apenas em
termos de conteudo, mas em como o discurso é construido e interpretado pelos
individuos e pelo/a pesquisador/a (Gongalves, 2016). Ainda, segundo Gongcalves
(2016), por meio da analise interpretativa do discurso é possivel identificar as praticas
discursivas que estdo presentes em diferentes contextos sociais, tais como
entrevistas, conversas informais, reunides, entre outros elementos.

Além disso, é possivel compreender como as relacbes de poder sao
constituidas e reproduzidas no discurso, como as identidades sdo construidas e
negociadas e como as ideologias sao transmitidas. Nesse sentido, escolhemos esse
instrumento para desenvolver as andlises das entrevistas dos contadores e das
contadoras de historia da Terra Indigena Pankararu.

Dessa forma, a pesquisa qualitativa que leva em consideracdo a analise
interpretativa do discurso permite uma compreensdo mais profunda das praticas
sociais e discursivas dos individuos. Isso pode ser util em diversas areas, como no
desenvolvimento de politicas publicas, no estudo das relagbes interculturais, na

compreensao das relagoes de poder em diferentes contextos sociais, entre outros.



47

1.7 Sobre o Produto da Tese

As histérias dos povos tradicionais nos dizem de onde eles vieram e remetem
ao que sdo. Segundo Munduruku (2018), é importante ndo esquecer que 0S povos
indigenas sdo parte do universo, nem mais nem menos. As historias ndo os deixam
esquecer que eles sédo parceiros/as da criacdo, portanto cabe a cada povo cuidar,
plantar, regar e cumprir com seu papel no bem-estar de todos os viventes, sejam eles
humanos ou ndo humanos (Castro, 1996). Sao as ancias e os ancidos indigenas que
nos lembram disso o tempo todo. E o papel deles/as. Em suma, seu propdsito
(Munduruku, 2018).

Durante o processo de imersao na TIP, pode-se observar outras formas de
contar historias, ndo s6 por meio da oralidade, mas constatou-se outros meios no
territério, os quais buscam ressignificar as lutas, a identidade e a cultura por meio de
artes, como a musica contemporanea de Gean Ramos Pankararu e o audiovisual com
producdes amerindias, como € o caso do curta metragem: “O Tempo Circular’, da
Olhar da Alma Filmes (2020), de Graciela Guarani e Alexandre Pankararu, onde traz
que “ o passado se torna futuro através dos ensinamentos que 0s mais velhos
repassam para 0S mais novos que por si dardo sequéncias tradi¢cdes, culturas,
costumes e o jeito de ser indigena” — O tempo circular, 2021.4

Destaca-se a importancia da oralidade como instrumento fundamental para
perpetuacdo de saberes-fazeres, com isso a transmissdo de memoérias dos povos
indigenas nas perspectivas das leituras do mundo e de suas cosmopercepcoes, seja
na forma da musica contemporanea dos artistas indigenas, seja por meio dos/as
cantadores/as de toantes, que, como descrito por Santos (2020), ocupam um lugar
sagrado e tém funcéo importante dentro dos rituais, pois ha toantes especificos para
cada ponto, situacao, dia e hora. Dentre as inumeras formas de se contar historias, ha

a participacao nos rituais de um povo, como € o caso do territorio Pankararu.

4 Um filme de Graci Guarani e Alexandre Pankararu que aborda o tempo na visdo do Povo Pankararu.
Um tempo néo linear, um tempo circular, tempo de escutar o passado estando no presente e pensando
no futuro, onde essas trés fases do tempo se comunicam com sabedoria, respeitando o ciclo natural
das coisas. 0] filme pode ser acessado por meio do Link:
https://lwww.youtube.com/watch?v=YUf683r0cco).
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Porque tudo que os nossos mais velho deixou é na memdria, a participacéo
da crianca junto com os pais, e 0 conhecimento pouco que o0s pais tém, além
deles levarem as criancas para os rituais (Cantador, n° 04).

Diante das lutas historicas dos Povos Indigenas em defesa de seus territérios,

é essencial que se busque contar, na forma de webséries as estratégias de resisténcia

e como elas se dao frente a relacdo da comunidade com o territério, suas préticas

ancestrais ha manutencdo de um peculiar modelo de desenvolvimento inspirado no

protagonismo coletivo, na consciéncia grupal e nas historias locais perpetradas na

forma de mitos e ritos propulsores dos saberes-fazeres e de particulares visdes de
mundo (Lévi-Strauss, 1974).

[...] é de grande importancia esses contadores de histéria, que é para poder

estar repassando para as criancas, para os adolescentes. Hoje nés estamos

vivendo hum mundo onde é raro, existe, existe, é a crianca envolvida na

nossa tradicdo, existe, mas também tem um ndmero muito grande envolvido

nessa parte ai que eu falo que € do branco, né? Essa danca, esses negécios

ai, bebedeira, o alcoolismo, outras drogas. Entdo é de grande importancia

esses historiadores estarem conversando com as criangcas, com O0S

adolescentes a parte da educacdo pega esses historiadores para estarem

conversando, para passar sobre a nossa tradi¢cdo, nosso territorio, a parte

espiritual, né? Tem que ta repassando principalmente para os adolescentes
os jovens né? Para fortalecer nossa cultura, nosso povo (Detentora n° 03).

Por conseguinte, apresentamos o conceito de websérie, segundo Hergesel
(2016), trata-se de uma narrativa midiatica produzida, prioritariamente, em linguagem
audiovisual, de maneira serializada, com episodios de curta duracédo, de no maximo
10 minutos, estando disponiveis para acesso nos espacgos on-line ou ciberespacos,
especialmente em sites (Hergesel, 2016).

Essas narrativas seriadas sdo contadas por meio de capitulos e fazem parte da
estética audiovisual contemporéanea (Zanetti, 2013). Sendo que o produto desta tese
se enquadra na categoria de histérias e enredos autbnomos, onde cada historia tera
inicio, meio e fim. Nao necessariamente as historias terdo que se relacionar entre si e
os/as personagens sdo as contadoras/es de histéria do Povo Pankararu, ou seja,
os/as sujeitos/as deste estudo.

A decisdo pela elaboracdo de roteiros para websérie é proveniente da

solicitacdo dos/as pesquisadores/as locais do territério, tendo em vista a dinamicidade
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dos mesmos e a possibilidade de incluir tematicas diferentes, mas que compdem e
integram o territorio e a cultura do Bem-Viver Pankararu, além de ser uma forma mais
atrativa de publicizacao e divulgacao.

Corroborando com Igreja (2017), um projeto de websérie tem especial
relevancia nos dias atuais, uma vez que a internet permite novos formatos de
audiovisual, que abrem as portas para novas experimentacdes cinematograficas,
tanto em niveis estéticos quanto, em termos de producdo, diferentes formas de
interac&o entre criadores/as e espectadores/as (Igreja, 2017).

A construcdo do roteiro teve como fundamento as narrativas das/os
contadoras/es de historia, colhendo das falas os elementos destacados pelas/os
personagens como pode ser consultado no instrumento utilizado para isso, no
Apéndice C desse trabalho. Ressalta-se que essa forma de produto de doutoramento
estd ancorada no manual da Coordenacao de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel
Superior (CAPES) datado do ano de 2019, onde nele consta um elenco de
modalidades que poderéo ser seguidas, sendo assim, optou-se pelo item 16 Produto

de Comunicagéo.

Tratando, portanto, de produto midiatizado, sendo que o mesmo compreende
0 conjunto de veiculos de comunicacédo, de emissoras de radio, televisao,
jornais e outras formas de comunicagcédo de massa, bem como, das recentes
midias sociais em suas diversas plataformas (CAPES, 2019, p. 63).

As webséries produzidas como fruto deste doutoramento serdo veiculadas no
canal do Youtube da Ai6 Conexbes, cujo endereco eletrbnico é:
https://www.youtube.com/@mostrapankararudemusica4328, que conta com quase
1.600 inscritos, conforme a Figura 10.

Insta informar que, o produto deste doutoramento cumprira até esta etapa, pois
cabera aos/as pesquisadores locais do territorio a aceitacdo do mesmo, ressaltando
gue eles/elas tém total liberdade para modifica-lo, pois sempre foi acordado com
eles/elas que se trata de uma construgcéo coletiva e que os/as mesmos/as sao
coautores/as neste processo. Reitera-se que decisdo de quem grava as cenas, 0S
cenarios, a fotografia, os figurinos ficara sob os cuidados da Aié Conexdes, apesar de

da minha presenca, inclusive como colaboradora da producgéo filmografica.
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Figura 10 — Registro da pagina de Youtube da Mostra Pankararu de Musica.

Mostra Pankararu De Musica 0 o

Fonte: Reproduc¢éo Youtube. 2023.

Cabe ressaltar que, para producdo de uma websérie sdo necessarias algumas
etapas, sendo a primeira delas a definicdo da historia, seguida da escolha e
identificacdo dos perfis dos/as personagens (lgreja, 2017). Passado esse momento,

segue-se para a fase de pré-producédo, que € a redacao dos roteiros.

1.8 Da Mae Terra ao Territério

Busca-se com este capitulo abordar o significado da Terra e de territério na
visdo dos povos indigenas, e como o Povo Pankararu o retomou depois de anos de
luta e resisténcia, além de relacionar esse espaco étnico como condicdo essencial

para o seu Bem-Viver.

1.8.1 O Direito Ancestral ao Territério

Quando se pauta a questao territorial indigena, imediatamente reporta-se a
l6gica de integracdo e dominacdo, que perdurou por séculos sob a indiferenca
governamental, desde os periodos coloniais, imperiais e republicanos (Almeida,
2018). Logica violenta e tutelar que apenas foi parcialmente superada com a
Constituicdo de 1988, trazendo o amplo debate sobre os direitos dos povos indigenas,
ao passo que o Artigo 231 reconhece aos/as indigenas o direito de manter

organizacao social prépria, costumes, linguas, crencas e tradi¢cdes e, especialmente,
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o direito & posse das terras tradicionalmente habitadas em carater permanente e
utilizadas para suas atividades produtivas (Brasil, 1988; Schneider, 2015; Pereira,
2017; Silva et al. 2018; Ortiz; Machado, 2019; Silva; Moreira, 2020).

Apesar de ser constitucionalmente uma clausula pétrea da nossa Carta Magna,
sabemos que o direito indigena ao territério € constantemente ameacado e/ou violado
no Brasil, sendo alvo de varias formas historicas de ataque, seja por parte de grandes
e pequenas corporacdes, seja por agao violenta de fazendeiros, madeireiros, grileiros
e mineradores (Albert; Kopenawa, 2015; Krenak, 2020).

Sao constantes as formas de violacfes a tal direito no Brasil, especialmente
durante os anos de 2016-2022, visto que, por incentivo do Estado, muitas as terras
indigenas se transformaram em “prisdées domiciliares”, como demonstra o Dossié do
Instituto de Estudos Socioeconémicos em parceria com Indigenistas Associados-Ina
(INESC, 2022).

Em razdo da violéncia a que muitos estdo submetidos, 0s agrupamentos
étnicos se veem impedidos de usufruir do direito constitucional a livre locomocao, além
do que, em muitos locais, essa violéncia provém do constante avanco colonialista das
“fronteiras desenvolvimentistas do Estado”, minando as aldeias, seja com
desmatamentos, mineracdo predatéria, instauracdo de “agromilicias”, trafico de
drogas, biopirataria, queimadas e o abuso de agrotoxicos, provocando irreversiveis
danos ambientais e socioculturais que afetam direta ou indiretamente as vidas
humanas e ndo humanas dos territorios indigenas (Krenak, 2020; Silva; Moreira, 2020;
Albert; Kopenawa, 2023).

Segundo Xakriaba (2018), Silva e Moreira (2020), o direito ao territério ancestral
indigena € visto por muitos ndo indigenas como um privilégio. Em contrapartida, €
preciso sempre deixar claro o fato de que todos os direitos dos povos indigenas estédo
dispostos na Constituicdo Federal e nas leis infraconstitucionais (Schneider, 2015;
Pereira, 2017; Silva et al., 2018) ndo sao “dadivas dos kupé” (dos nao indigenas) para
com os indigenas, mas, antes de tudo, sdo proporcionais a luta, aos saberes-fazeres,
ancestralidades, memorias, resisténcias e importancia destes para a historia, a cultura
e a sociedade brasileira.

Citando Luciano (2006), Silva e Moreira (2020), na concepg¢ao do colonizador
portugués o indigena, com suas formas de viver, estava muito aquém dos habitos

julgados necessarios ao Ser Humano civilizado. Entdo, em nome da civilizacéo, era
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preciso embranquecer os indigenas e, caso ndo conseguissem extermina-los por
completo. Isso explica, em parte, a drastica reducao da populacéo indigena no Brasil
até a segunda metade do Século XX (Luciano, 2006; Silva; Moreira, 2020).

Conforme descrito por Krenak (2020; 2022), Peralta (2022) e Gongalves et al.
(2022), o sentimento de identidade dos Povos Indigenas com a Mae Terra é
incorporado através das relagdes socioambientais e cdsmicas, ao passo que essa
concepcdo complexa de ocupacdo tradicional € crucial, pois representa o
reconhecimento de uma territorialidade indigena, isto €, relaciona-se com e da
destinacBes ao territério segundo as perspectivas de sua cultura ou as necessidades
praticas de sobrevivéncia.

E importante que saibamos um pouco mais sobre os povos que se encontram
oficialmente aldeados, pois, segundo o Sistema de Informacédo de Atencdo a Saude
Indigena (SIASI), sdo mais de 950.000 pessoas (SIASI, 2013), de modo que, segundo
IBGE (2010) séo 305 povos, que falam 274 linguas e que estéo distribuidas em todos
0s 26 Estados da Federacdo e no Distrito Federal®.

No semiarido nordestino, de acordo com os dados da APOINME, h&
aproximadamente 75 povos, correspondendo a mais de 213 mil pessoas distribuidas
nos estados de Alagoas, Bahia, Ceara, Paraiba, Pernambuco, Minas Gerais, Rio
Grande do Norte e Sergipe (APOINME, 2021) e segundo dados do IBGE (2023), o
estado de Pernambuco estd na quarta colocacdo com 106,6 mil pessoas indigenas
(IBGE, 2023).

De acordo com Goncalves et al. (2022), tomamos ciéncia de que os estudos
histéricos evidenciaram que, entre as décadas de 1970 e 1980, os povos indigenas
do Nordeste brasileiro, buscaram reconhecimento étnico, que incluiu a exigéncia de
direitos territoriais e diferenciados, especialmente, em se tratando de saude e
educacéo.

Nesse universo, encontra-se o povo Pankararu que corresponde atualmente a

6.108 habitantes distribuidos nas aldeias Brejo dos Padres, Jitd, Agreste, Espinheiro,

> Os dados estdo desatualizados quanto a quantidade de povos e linguas indigenas faladas,
considerando que o Censo de 2022 foi divulgado em agosto de 2023, até o momento foi publicizado
apenas informagBes sobre o quantitativo populacional, sendo este estratificado por estados e
municipios, onde consta um aumento populacional de 896.917 (IBGE,2010) para 1.693.535 de pessoas
gue se declaram indigenas (IBGE, 2023).
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Macacdo, Tapera, Saco dos Barros, Bem Querer de Cima, Bem Querer de Baixo,
Caxiado, Caldeirdo, Serrinha e Barriguda (Athias, 2002; Mura, 2013; Brasil, 2019;
Silva; Santos; Melo, 2021). Os subtdpicos seguintes visam abordar as dimensdes e
significados da Mé&e Terra na visdo das/os contadoras/es de histéria do povo

Pankararu e como eles se relacionam com esse espaco, que é ancestral e sagrado.

1.8.2 Mae Terra, a Mae de Todas as Lutas

Iniciamos esse subtdpico com as reflexdes de Leonardo Boff (2016), e de
Krenak (2019; 2020) quando afirmam que a Terra é nosso lar e esta viva, e sempre
providenciou condicdes essenciais para a evolucdo da vida, de modo que, proteger a
Terra, € um dever sagrado. As afirmativas de Boff (2016) e Krenak (2020), vdo em
favor da narrativa do contador de histéria, que traz em sua fala o sentimento que nutre

da Terra como Mae.

A mie Terra, ela é tudo para nés. E a mée Terra, ela traz nossos frutos,
NOsso, nossas Serra com nossas ervas, com nossas fibras pra nés manter a
nossa cultura. Com o nosso Poa, com nossas nascentes e ela traz isso e a
gente tentar preservar com todo o custo da vida para que a gente mantenha
isso e fortaleca mais, né? E a gente consiga ter um territério respeitado sendo
visto como territério bom, sendo visto como uma etnia, que nos fortalece que
traz uma vivéncia muito boa para nossa nac¢éo, para nossos filhos (Lideranca,
n° 07).

Ideias que corroboram com Juliano Strachulski (2018), tendo em vista que as
populacdes tradicionais e os povos indigenas seriam, portanto, grupos humanos que
possuem uma forte ligagdo com o0s seus territorios, sendo que suas praticas
socioculturais (sociais e produtivas) sdo compativeis com as particularidades do meio
biofisico e natural (material) e cosmoldgico e cosmogénico (imaterial) (Strachulski,
2018).

Acredito que ndo existe indigena sem territorio e territério sem indigena... E
por que essa relacdo mae e filho que eu falo? Porque a gente enquanto
Pankararu, vou falar somente de Pankararu, temos essa visdo que a Terra
nos da e a gente também tem que da a Terra em algum momento (Arteséo,
n° 02).
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A partir desse pressuposto, nas afirmacdes de Krenak (2020; 2022), somos
todos/as filhos/as da Terra, dessa Mae que constitui a primeira experiéncia da
consciéncia, numa relagéo indissociavel e estamos colados no corpo da Terra, com a
origem, com a memoaria, com as historias que cada cultura é capaz de produzir, que
sdo chamados por muitos de mitos, de modo que, quando alguma pessoa fura,

machuca ou arranha a Terra, ela desorganiza os mundos indigenas (Krenak, 2020).

Entdo quando a gente trata a Terra dessa forma de mée e filho, que a gente
traz essa ligacdo de mae e filho, essa ligacdo constante, muitos acreditam
gue a Terra ela s6 tem que nos da e a gente s6 tem que usufruir daquilo que
a Terra da... S6 que quando a gente fala de tradicdo, de cultura, de
resisténcia, né? A gente fala que a Terra, além de nos da ela também pede e
ela pede muito mais do que ela esta dando a vocé e quando a gente passa a
enxergar isso ela esta nos abencoando/aconselhando essa vida, sabe para
gue nessa vida a gente tenha como andar... Quando a gente consegue
enxergar isso, a gente consegue ir numa dimens&o muito mais além de que
€ 0 Ser Humano como parte da natureza e natureza é Ser Humano, né?!
(Artesdo, n° 02).

A fala acima coaduna-se com a reflexdo do xamé e lider indigena Davi
Kopenawa e Bruce Albert (2023) no livro o Espirito da Floresta, no qual afirma que a
terra-floresta, aqui estendendo o conceito a todos os biomas brasileiros, possui um
sopro vital, “wixia”, que é longo, ao passo que o dos Seres Humanos, é curto. Por isso
vivemos e morremos depressa! Se ndo desmatarmos, para ele, a floresta ndo morre,
ela se decompde, pois s6é morre se for destruida pelos humanos (Kopenawa; Albert,
2023).

Ideias também presentes nos escritos de Eliane Potiguara (1975), no livro, “a
Terra é a Mae do indio”, quando tece um dos primeiros alertas, ainda na década de
1975, sobre o projeto genocida, etnocida, ecocida e epistemicida conduzido pelo
Estado brasileiro. Projeto de desenvolvimento predatoério, a favor de um progresso
para poucos, fazendo questédo de desconhecer quem séo e onde estédo os indigenas,
assim como seus costumes, suas lutas e histérias. Desconsiderando, acima de tudo,
como a natureza e os territorios sdo essenciais para a manutencéo da vida em torno

da resisténcia ancestral.
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1.8.3 O Territério e os Encantados

Assim como todos os povos indigenas do Brasil, o Povo Pankararu, encontra-
se intimamente integrado a natureza, tanto que utilizam os meios naturais para
interagir com 0 cosmos, a partir de seus principais rituais. E € nesse processo de
interacdo cosmoperceptiva que constroi sua identidade, vida social e cultural, sendo
as mesmas centradas em torno da ordem dos Encantados (Mura, 2013; Batalha, 2017,
Alexandre, 2020).

Entdo, e pra nés Pankararu, quanto mais vocé vai a tradicdo que vocé esta
aprendendo mais, porque cada um Pankararu ele tem um ensino diferente, o
ensino dos Encantados tem diversos ensino de trazer para pessoa no sonho,
entdo eu acho essa parte muito importante... E todos que participam tém que
prestar muita atencdo, ouvir aquele mais velho para ter conhecimento muito,
né? (Cantador, n° 04).

Um dos elementos que compde o universo dessa na¢ao, sendo essencial para

sua existéncia, é o sagrado, como reafirmado no depoimento a seguir:

Porque tudo séo uma parte que dentro do nosso circulo, nés Pankararu e eu
acredito de outros povos indigenas e principalmente de nds Pankararu, que
a gente tem essa relacao deles ensinar pra nés e nds ter esse entendimento,
porque nossos Encantados manda tirar nossas ervas sagradas, as ervas
sagradas serve até de desfumar a parte cheirosa para desfumar tanto eles,
para misturar com o fumo pra botar no campid, como pra nds, uma prote¢do
pra nds também, entédo, nossos Encantados t todo na relagdo com as ervas,
com as matas, com 0s animais, com os passaros, com a agua, todo... € um
circulo, né !? Dessa relagdo, desse conjunto e no conjunto e no conjunto com
0 proprio nés, pessoas de carne e 0sso que nés estamos aprendendo com
eles que eles tém os ensinamentos, de ensinar pra nds que vem atraves deles
e através dos nossos mais velhos que eles, os Encantados, ensinaram para
eles também, ai fortalece cada vez mais aquela parte que nossos mais velhos
ja foram e deixou pra nés na nossa memoéria como eles estéo vivo ainda e ta
nos ensinando que faz tudo parte desse circulo (Cantador, n® 04).

Segundo observagdes de Athias (2002), Mura (2013), Giberti (2013), Batalha
(2017) e Santos (2020), os Encantados sao os imortais que habitam lugares proximos
as aldeias. Sua moradia depende da linha a qual os Encantados pertencem, podendo

ser agua, terra ou fogo e ha uma hierarquia entre eles, sendo que 0 mais importante
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€ conhecido como Mestre Guia. Eles (os Encantados), além de serem responsaveis
pelas curas fisicas e espirituais, também sdo responsaveis pela protecdo do povo
Pankararu.

E importante frisar que as praticas ritualisticas acontecem durante todo o ano
no territério Pankararu (Athias, 2002; Batalha, 2017; Mura, 2013). Para a realizacéo
dos rituais sdo utilizados elementos da natureza, como é o caso do “Flechamento do
umbu” (Spondias tuberosa) (Figura 11), cujo fruto, que € nativo da regido ao ser
encontrado pela primeira vez, normalmente nos ultimos meses do ano, deve ser
informado a comunidade para que se iniciem as festividades (Matta, 2009; Mura,
2013).

A arvore que da origem ao fruto, conhecido como umbuzeiro, sendo sagrada
para o povo Pankararu, pois conforme a cosmologia ele anuncia as condi¢cdes da
colheita e indica o pressagio da vida para o ano que ira se iniciar. Neste sentido, o
ritual ocorre anualmente nas aldeias Brejo dos Padres e Serrinha (Matta, 2009;
Macedo, 2020).

Fonte. Instagran; Povo Pankararu, 12 de dezembro de 2022.

Além do umbu, outra planta utilizada nos rituais e € sagrada para 0 povo é a
cansancao (Jatropha urens), vegetal da familia das Euphorbiaceae. Por meio da
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Danca do Cansancao (Quadro 3, imagens a e b) homens e mulheres dancam ao som
do toré e sem nenhuma protecédo em seus corpos. Apos a finalizacdo do ritual a planta

€ queimada (Moura et al., 2020).

Quadro 3 — Registro do ritual da queima do cansancéo.

Fonte: Acervo: Instagram Povo Pankararu, 17 de margo de 2019.

Como podemos identificar nas narrativas do entrevistado n° 6, sédo elencados
uma série de elementos importantes para o Povo Pankararu, sendo descrito

anteriormente como fundamentais para as praticas sagradas.

[...] o umbuzeiro que é um fruto sagrado, o olicurizeiro, nés temos o
cansanc¢éo, dezenas e dezenas de espécies e isso é 0 que vem para nos
fortalecer, mais. Entdo, essa relacdo é uma coisa, assim, vou dizer, até sem
palavras para descrever 0 que ela representa assim, esse ser material e
imaterial, € o sagrado para nés (Professor, n° 06).

Durante os processos ritualisticos, a bebida utilizada pelos Praias para que eles
estabelecam conexado cosmolégica com os Encantados, € o “vinho de ajuca” feito da
juremeira (Mimosa hostilis), uma planta da familia das leguminosas, também
considerada planta sagrada para o Povo Pankararu (Athias; Gomes, 2016; Macedo,
2020). Para sua fabricacdo € necessario ter conhecimentos ancestrais e respeitar todo
0 processo da preparacdo, sendo fundamental seguir um protocolo, que tem inicio
com o pedido de permissao para que se colha partes da planta e em seguida para

producao da bebida.
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[...] a prépria jurema, o préprio olicurizeiro, o proprio coité que faz o maraca,
entdo, existe dezenas de ervas que nés utilizamos para fazer a mistura para
fumar, para fazer a mistura com o fumo, o alecrim, sao elementos da natureza
gue esta ligado e esta dentro dos rituais (Professor, n° 06).

De acordo com Batalha (2017), durante a realizagdo das “mesas de cura” dos
Pankararu, sao utilizadas diversas variedades de plantas, geralmente divididas em
flor, fruto, sementes, raiz, casca, caule e sdo manuseadas, ndo somente para cura de

uma enfermidade fisica, mas também para curas espirituais, bem como outros

2

simbolos: “dos rituais seria o0 campibé, 0 maraca, o cansangao e as ervas medicinais’
(Detentora, n° 03).

Mas a decisdo ou escolha de simbolos e elementos que serdo utilizados
durante os processos de cura s6 ocorrem no inicio dos trabalhos, quando o Encantado
sinaliza o que sera feito e indica que elemento da flora serd necesséario para o

tratamento, como trazido pela narrativa a seguir.

[...] existem varias ervas medicinais, os banhos que sao utilizados, como o
alecrim. Ai vai depender também do momento, do ritual, que o Encantado,
ele pede para que utilize. Vou dizer que a natureza € um conjunto de
elementos utilizados nessa organizacdo das questfes dos rituais, vou dizer
gue isso é fechado e varias coisas que o proprio Encantado é quem vai dizer,
0 que vai ser utilizado, porque eu posso nao ter esse conhecimento, mas ele
(o Encantado) vai te dizer os banhos, entendeu? Pronto, vou dizer, isso aqui,
isso aqui... Nés estamos cercados de elementos, que nés utilizamos para os
rituais indicados por nossos antepassados, nossos Encantados, a natureza
em si. Eles, todos esses elementos da prdpria natureza, por exemplo, eu ndo
me recordo muito, porque varia do momento para momento. Por exemplo:
raspar a raiz do umbuzeiro, a folha da... E que agora ndo lembro do nome
das espécies, o alecrim, a catinga de cheiro... E que ndo me recordo, mas o
gue eu posso dizer, é que € um conjunto de elementos da prépria natureza
gue elevaram para fazer esse, como se diz, a erva medicinal. As ervas
medicinais que nés temos dentro de Pankararu, sdo utilizadas para nossa
medicina tradicional indigena indicadas pelos nossos Encantados (Professor,
n° 06).

Os Pankararu recorrem as forcas dos Encantados quando ndo encontram a
cura na biomedicina ou medicina ocidental, indo até aos rezadores, pajés, que podem
ser pai ou méde dos Praias (Batalha, 2017), ou mesmo para orienta¢cdes quanto a

alguma decisdo a ser tomada bem como a sinalizagdo de como sera ano em curso
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para toda comunidade, que so € revelado com a chegada do Mestre Guia no terreiro
da aldeia Serrinha, que geralmente ocorre no més de fevereiro (Mura, 2013).

Segundo Arruti (2006), Amorim (2010) e Mura (2013), o culto aos Encantados
€ a peca fundamental da crenca desse povo. Acredita-se que alguns antepassados
passaram por um processo de encantamento em vez da morte, ao passo que vivem
na natureza em um plano césmico, representando uma ligacdo de Deus com o plano
terreno, além de habitarem um local tido como sagrado, que é a Cachoeira de Itaparica
no Estado da Bahia (Arruti, 2006; Amorim, 2010; Mura, 2013).

Sendo assim, essa relacdo esta intimamente ligada aos conceitos de dadiva e
de reciprocidade entre o povo Pankararu e a mae Terra, refletindo na sua
compreensao de Bem-Viver. Tendo em vista que quando um indigena recebe uma
graca, seja para cura de enfermidade, protecao, é realizado um ritual, seja do “Menino
do Rancho”, para cura, ou as “Trés rodas”, como forma de agradecimento (Giberti,
2013; Mura, 2013; Alexandre, 2020), ratificado com o depoimento a seguir,

pelos/pelas contadores/as de historia:

[...] durante que passa mar¢o, ai tem outra tradi¢céo, que é o Menino do rancho,
as Trés rodas, entdo, é tudo essa parte da graca, do agradecimento a Deus e
a nossos Encantados (Cantador n°® 04).

A gente tem a hora da pratica espiritual, entdo, nosso Bem-Viver vem da
garantia que a gente pode no final de semana, no domingo, saber que o
menino do rancho esta sendo praticado, saber que as promessas estao sendo
pagas, saber que os Encantos vivo estdo entre nds, né? pra gente se apegar,
pra gente ter ainda como for¢a motriz da nossa subsisténcia espiritual, mental,
fisica desse fortalecimento, entdo... o Bem-Viver Pankararu vem muito da
seguranca e da garantia de que a gente vai ter casa, comida e espiritualidade
garantida. Entdo essa casa vem da morada ndo s6 a morada da casa, de se
ter uma casa, mas de se ter abrigo, de se ter esse afeto, de se ter acolhimento,
de se ter rede, vocé olha assim para as familias, vocé vé assim que é muito
clas, entdo, de ter esse fortalecimento em familias, de ter esse fortalecimento
da agricultura, de saber que por exemplo, tem um ano que eu lembro que eu
precisei comprar um quilo de feijdo ou no mercado, porque tem quem planta
agui, se meu padrasto, se meu tio, se meu irm&o planta, eu sei que vou comer
junto deles, se eu planto, se eu crio, pode ser um pé de coentro no meu quintal,
eu sei que vou comer disso também, né... Entdo é garantia de vocé ter éh... o
morar, esse abrigo, né...o comer e a espiritualidade, vocé ter onde praticar sua
espiritualidade, ja é a base do Bem-Viver Pankararu (Profissional de salde n°
01).
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O fato € que grande parte dos territérios ocupados ancestralmente por povos
tradicionais e indigenas mantém relagdes, interativas e integrativas com a natureza,
constituindo-se em &reas ambientalmente preservadas, sinalizando para a
possibilidade de relagées complementares e de biointeracdo® entre a natureza, as
culturas e o cosmos (Mauss,1974; Lévi-Strauss, 1974; Castro, 1996; Bispo, 2015;
Parente, 2018; Krenak, 2019; Peralta, 2022).

Os conceitos de dadiva e de reciprocidade refletidos por Marcel Mauss (1974)
e Lévi-Strauss (1974), para quem as coletividades tradicionais mantém obrigacdes de
prestacdes reciprocas, mediante os grupos familiares e comunitarios. No caso do povo
Pankararu, assim como dentre os demais povos indigenas, verificamos tais
concepcdes centradas em praticas ritualisticas, cotidianas e festivas dos Encantados,
cujas relagdes se dao por meio de trocas continuas (Mauss, 1974).

[...] nés temos exemplo grandioso com muita clareza que a maior parte de
nossas doengas aqui ela é curada dentro do nosso territorio até hoje, nés vive
em convive com essa cultura e sempre esta dando certo, exemplo disso é
questo de um Menino do Rancho. E uma quest&o complexa porque nossas
mulheres, elas engravidam e muitas e muitas vezes tem filhos complicados
pra nascer e ai o ritual é feito dentro do territdrio, as parteiras é indigena e ai
o trabalho é todo feito, o ritual dentro do territério. Quando a gravidez ela vem
complicada as parteiras nossas, pra poder fazer os trabalhos de parto elas
tdo concentradas no ritual, elas ndo fazem nada antes de consultar nossos
ancestrais, dai as maes, o pai, a familia faz suas preces e faz seus pedidos.
Entrega 0 menino ha um Encantado daquele que assim ele faz a bencgéo de
trazer o filho daquela familia em paz e ai é onde acontece o Menino do
Rancho com a cabeca. Teve casos e eu ndo vou nem dizer relatos, casos
veridicos de mulheres que estavam desenganada do médico e ai dentro da
aldeia houve sua vitéria, sua bencdo e conseguiu ter seus filhos, a vida do
filho e sua propria vida (Lideranga n° 07).

A relacdo de dadiva e reciprocidade fica ainda mais explicita diante da
observagéo do uso ritualistico do Caroa (Neoglasiovia variegata) planta que ja foi

endémica do semiérido, para confecgdo das vestimentas dos Praias, que representam

® Segundo Santos (2015), os povos tradicionais negros, quilombolas e indigenas biointeragem com
todos os elementos do universo de forma integrada, a fim de superarmos 0s processos expropriatorios
do desenvolvimento colonizador e o carater falacioso dos processos de sintetizagdo e de reciclagem
do desenvolvimentismo (in) sustentavel, pelo processo de reedi¢do de recursos naturais pela légica da
biointeracdo (Santos, 2015, p.52).
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a materializacdo dos Encantados (Arruti, 1996; Mura 2013; Alexandre, 2020).
Conexdes dindmicas com a natureza e a cultura, assemelhando-se bastante das
ponderagdes tecidas por Eduardo Viveiros de Castro (1996) ao retratar as questdes
humanas e ndo humanas presentes no pensamento amerindio. Neste sentido, as
concepcgOes amerindias supdem uma unidade do espirito e uma diversidade dos
corpos, das culturas, dos elementos da natureza e dos sujeitos.

Os principios da dadiva e da reciprocidade estao presentes a todo o momento
no cotidiano do Povo Pankararu, independentemente de onde estéo residindo, se no
territério ou fora dele, configurando uma forma de Bem-Viver Pankararu. Segundo
Acosta (2016),

[...] o Bem-Viver também é parte de uma busca de alternativas de vidas
forjadas no calor das lutas pela terra e pela resisténcia na perspectiva da
emancipacgdo e da vida, com uma visdo holistica integradora do ser humano
imerso na grande comunidade da Pacha Mama, sendo essa a esséncia de
todas as filosofias amerindias (Acosta, 2016, p. 84-91).

Buscamos neste capitulo aproximarmos das concepcbes de Terra e de
Territério Indigena diante do dialogo intercultural entre teorias e conceitos académicos
e locais, tendo como norteamento as ponderacdes tecidas por intelectuais indigenas,
uma vez termos almejado exercer o principio da “indocentricidade”, ou seja, um
conceito/pratica que, para nés, se reflete na inclusdo fenomenolégica e valorizacdo
das ideias, concepcdes e perspectivas teodricas desenvolvidas por intelectuais
indigenas nas discussdes cientificas.

Apostamos assim no conceito inovador e contracolonial de indocentricidade, ao
combinarmos o prefixo "indo" (referindo-nos as reflexdes dos/as pensadores/as
indigenas) e "centricidade" (indicando uma centralidade nos dialogos interculturais).
Sabemos que, por muito tempo, o conhecimento cientifico tem sido influenciado por
perspectivas ocidentais e colonialistas, que, muitas vezes, tendem a ignorar ou
marginalizar os saberes-fazeres e as cosmopercepc¢des dos povos indigenas, uma
vez 0 apagamento e o silenciamento historico que rondam as inimeras possibilidades
de epistemicidio.

Nestes termos, apostar na indocentricidade é desafiar diretamente essa

hegemonia, ampliando e diversificando os debates académicos diante da inclusao
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perene de saberes-fazeres e de pessoas, permitindo-nos abordagens mais criticas,
dialogicas, polifénicas e diversificadas em torno do exercicio intercultural.

A perspectiva indocentrada, por sua vez, reconhece que as comunidades
indigenas séo portadoras de uma diversidade de saberes-fazeres acumulados ao
longo de geracdes e relacionados a Ecologia, a medicina ancestral, a concepcao e
ocupacao territorial, dentre outros fatores norteados por cosmologias e cosmogonias
voltadas a conexdo entre humanos/ndo humanos, natureza/cultura, entre inUmeras
outras concepcdes ontoldgicas que fogem a limitada racionalidade moderna ocidental.

Sem duavidas, conhecimentos valiosos para a ciéncia e para toda a
humanidade, que podem oferecer contribuicdes significativas para o enfrentamento
coletivo dos desafios contemporaneos. Temos em mente o fato de que, ao adotarmos
a fenomenologia indocéntrica em nosso trabalho, as discussdes enriquecem-se pela
inclusdo da diversidade epistemoldgica, especialmente, diante da inclusdo de
reflexdes, ideias e vozes historicamente desmerecidas.

Isso implica, de antem&o, reconhecer a importancia de se trabalhar em
colaboracdo com os povos indigenas, respeitando suas epistemologias e
cosmopercepcoes, e evitando o fomento de relacdes de poder colonialistas, violentas
e desiguais. Por outro lado, a argumentacao indocentrada, desenvolvida a partir da
nocdo de desenvolvimento étnico-territorial do dialogo com as contadoras/es de
historias indigenas, tende a destacar e valorizar positivamente os saberes-fazeres
relacionados a saude, a Agroecologia e aos cuidados com o territério étnico sob o
comando dos Encantados.

Tal esforco fenomenoldgico e dialdégico buscou reconhecer que o Povo
Indigena Pankararu possui uma cosmopercepcao Unica e uma profunda conexao com
seu territério e bens naturais, humanos e ndo humanos; o que resulta num especifico
sistema de conhecimentos fundamentais a continuidade e promocdo de seu Bem-

Viver.
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1.9 Olha Quem Chegou! Pankararu!’

Neste capitulo abordaremos o processo de etnogénese desse povo indigena do
sertdo, bem como o contexto sociocultural e ambiental da Terra Indigena Pankararu,
além dos elementos materiais e imateriais essenciais da identidade e da cultura do

povo, visibilizando a espiritualidade presente do cotidiano da comunidade.

1.9.1 As Histérias Sobre o Territério Pankararu

Conforme Rosa (2020), as populacdes indigenas do Nordeste passaram, ao
longo dos tempos, por processos distintos de territorializacdo, desterritorializacédo e
reterritorializacao. Inicialmente as missdes catolicas dos Séculos XVII e XVIIl iniciaram
0 processo de aldeamento, extinto em 1850 com a Lei de Terras; o que levou a
destituicdo dos seus territorios. Tais populacdes teriam deixado de ser reconhecidas
como grupos étnicos ou coletividades, e passaram a ser referidas individualmente
como “remanescentes”, “descendentes”, ou como “indios misturados” (Oliveira, 1998;
Arruti, 1996).

Num segundo momento, ocorrido no século passado, destacamos as a¢ées
desagregadoras incitadas pela agéncia indigenista de Servico de Protecdo ao indio
(SPI). Outro momento de embate com o Estado Nacional se deu, ja nas décadas de
1970 e 1980 com a vigéncia da Ditadura Militar, todos estes movimentos, em
diferentes contextos e tempos historicos, buscaram integrar violentamente os povos
indigenas, em especial os do Nordeste, a sociedade nacional (Arruti, 2020).

Por isso é que se torna necessario conhecer intercultural e contracolonialmente a
histéria dos povos do Nordeste, em nosso caso da nacdo Pankararu contada pelos
préprios Pankararu; povo indigena que historicamente habita o semiarido nordestino,
bioma Caatinga, na regido do submédio do Rio Séao Francisco. Para tanto, apoiamo-
nos em Joao Pacheco de Oliveira (1998), quando aborda a questdo das emergéncias
étnicas, ou melhor, da etnogénese dos povos indigenas do Nordeste, pois a considera
como conceito ideal para explicar as consequéncias dos séculos de silenciamento

vivenciado por tais agrupamentos étnicos.

” Musica Cartdo Postal do compositor, cantor e produtor indigena, Gean Ramos Pankararu.
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[...] nos dltimos vinte anos vem se impondo como caracteristico do lado
indigena do Nordeste o chamado processo de etnogénese, abrangendo tanto
a emergéncia de novas identidades como a reinvencdo de etnias ja
reconhecidas, que pode ser tomado como base para distinguir os povos e as
culturas indigenas do Nordeste daqueles da Amazdnia. Com isso a “etnologia
das perdas” deixou de possuir um apelo descritivo ou interpretativo e a
potencialidade da area do ponto de vista tedrico passou a ser o debate sobre
a problematica das emergéncias étnicas e da reconstrucédo cultural (Oliveira,
1998, p.53).

Oliveira (1998) menciona as inUmeras vezes em que 0s povos indigenas do
Nordeste sofreram com o “apagamento académico”, pois tanto o evolucionismo
cultural norte americano, quanto o estruturalismo francés convergiram para uma
avaliacdo negativa quanto as perspectivas de uma etnologia dos povos e culturas
indigenas do Nordeste.

O mesmo ocorre com o indigenismo de Darcy Ribeiro (1970, p. 56), referindo-
se a esses povos como “residuos da populagéo indigena do Nordeste”, ou ainda em
“‘magotes de indios desajustados”, vistos nas ilhas e barrancos do Sao Francisco,
refletindo por décadas o desinteresse do Estado em realizar acGes politicas
indigenistas, e com isso a permanéncia da invisibilidade, tanto da sociedade, quanto
dos estudos etnoldgicos dos povos indigenas da regido (Oliveira, 1998).

As perspectivas colonialistas de época ndo se valiam, por exemplo, de
investigacbes, nas quais buscassem minimamente compreender a existéncia de
diversos movimentos histéricos de deslocamento, que implicaram em novas formas
de reagrupamento, sejam elas a disperséo, o desaldeamento e a reterritorializacao
(Barros; Araujo, 2017; Silva, 2020). A exemplo do que ocorreu no periodo colonial,
onde 0s povos indigenas passaram por constantes processos de deslocamento
coletivos forcados, como os aldeamentos, que foi o caso do Povo Pankararu, o que
levou ao rompimento de muitos dos elementos da sua condi¢do originaria (Arruti,
1995; 1996).

Os autores Arruti (1995, 1996, 2017), Oliveira (1998), Athias (2002), Mura
(2013) e Silva (2020) tratam em seus trabalhos sobre os processos de etnogénese
dos povos indigenas do Nordeste e das emergéncias de novas identidades no

decorrer do Século XX e como eles foram relegados a segundo plano pelo Estado



65

brasileiro, tal qual ratificado na narrativa de uma das contadoras de histéria de nossa

pesquisa:

Entdo, partindo do entendimento que Pankararu é a juncdo de outras
comunidades e que Pankararu por si sé foi um entendimento de um Carlos
Estevam que chegou aqui, para organizar enquanto territério, para que em
1939-1940 a gente tivesse esse reconhecimento étnico perante Brasilia, para
gue a gente pudesse ter a nossa demarcacao, eu acredito que ser Pankararu,
antes de tudo, é ser toda uma ancestralidade que néo é contada antes de
Pankararu. Que se perpassa e se perpetua até hoje, entdo Pankararu, abaixo
de Pankararu tem todas outras comunidades, tem todos outros povos, né?!
Que foram se fundindo a Pankararu para a gente conseguir ter esse tro¢o que
€ hoje... Sei la... Séculos de resisténcia (Profissional de salde, n° 01).

Como descrito pelas/os contadoras/es de historia da Terra Indigena Pankararu,
sobre o se reconhecer, ndo por meios oficiais das escritas racistas dos/as sujeitos/as
nao indigenas ou de um Estado que por séculos negou a existéncia desse povo, mas
sim pela identidade que Ihe é herdada, pela cultura que é praticada no cotidiano e pela

tradigéo que (r) existe.

Ser Pankararu ndo é vocé ter o cabelo liso, ndo é vocé ter a sua pele
vermelha, ndo é vocé ser negro, ndo é vocé, que nem eu ja falei, ndo é vocé
ter traco de indio, porque o Pankararu é aquele que vivencia a sua cultura, o
seu ritual, afirmar a sua identidade, é vocé buscar a sua histéria e vocé
repassar, tanto com os mais velhos vocé ir buscando e ele passando para
vocé e vocé também passa também pra ele também um pouco do seu
conhecimento também, é uma troca né, e vocé passando pra as criancas e
ser Pankararu € isso, e também vocé participar da sua cultura, vocé aprender
0s toantes, vocé saber sua pintura corporal, vocé saber fazer seu maraca,
fazer sua carapucga, seu penacho, seu arco e flecha, é vocé ter o respeito por
aquele espaco sagrado, € vocé ter o respeito pelos mais velhos e
principalmente pelos seus tonante, pelos Praias, por dos Praias vocé tem os
Encantados que é Dono, daquele Praia, daquele tonante, entdo o Pankararu
€ isso, vocé conhecer o seu territdrio, a demarcacdo, reconhecer a
homologacéo que tudo isso € uma busca na politica interna, na politica do
governo o direito que tem vocé ir buscar (Cantador, n° 04).

Assim, corroborado pela narrativa acima que se contrapde a forma colonialista,
violenta e estereotipada como muitos da sociedade ainda os veem, principalmente os
indigenas que vivem na regido Nordeste do pais. Por este prisma, a narrativa ainda

indica de forma contundente que a definicao de “ser Pankararu” esta associada as
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praticas ancestrais, a expressao de seus simbolos materiais e imateriais, aos rituais

sagrados, a ligacdo com os Encantados.

Ser Pankararu é respeitar uma historia, € respeitar nossa ancestralidade, é
ser indigena ndo como esteredtipo, mas é defender e se identificar na
tradicdo, se identificar como cultura, como ser. Porque o que me identifica
como ser Pankararu, ndo é a questao de estar com um estere6tipo, mas eu
me identificar com a identidade indigena, é ter meu campid, ter meu maraca,
entao, isso é o que me identifica como ser Pankararu (Professor, n° 06).

Além de identificar-se como um elemento da natureza, corroborando com o que
diz Castro (1996) e Krenak (2020), que na cosmologia amerindia, o “corpo” nao se
refere estritamente ao corpo fisico, mas as suas dimensdes afetiva e comportamental
e de continuidade cosmoldgica entre 0s seres vivos, onde esses Corpos possuem
desdobramentos nos ritos e costumes bem como na construcdo das identidades; o

gue é reforcado pelas narrativas seguintes:

Pankararu é a natureza, é esse vento que nos sopra, essas serras, essas
montanhas, essas arvores balan¢cando, essa mae Terra que nos fortalece,
gue da incentivo e vida pra nés viver lutando enfrentando os preconceitos e
a desigualdade, sou guerreiro nato, venho da natureza e com ela eu vivo até
o dia em que Deus e os Encantados permitir. Eu vivo nessa terra com o titulo
de lider desse povo fazendo a defesa, defendendo os direitos, defendendo a
cultura, defendendo o territério junto com os companheiros [...] No6s temos
nossa cultura prépria, o que nés herdamos foi do nossos antepassados, nés
ndo tomamos nada de ninguém e sim tomaram da gente e hoje a gente esta
conseguindo 0 nosso espaco, nosso territério, eh, tem que ter muita luta,
muita desavenca, muita injustica contra nés e nossos direitos, todos sao
violados e a Unica coisa que nos resta é a gente ndo baixar a cabeca e lutar,
sempre estar atento, os pés no chao (Lideranca, n° 07).

[...] a gente enquanto Pankararu [...] a gente trabalha nessa visdo de que
S0mos seres pensantes, mas ao nosso redor, com 0S n0Ssos irmaos animais
também pensam [...] eles também agem, as arvores sdo nossos Encantados,
né?! Renascem a partir do momento em que a gente se torna alimento para
terra, a gente retorna para terra para gente ser alimento de outras geracgoes,
entdo eu acho que minha relacdo com Pankararu parte muito dessa vivéncia,
dessa conexao com a terra, de me sentir parte da terra, sabe?! N&do consigo
viver [...] costumo até tirar uma brincadeira e dizer que minha pele é terra, a
minha pele também inspira essa vida [...] a gente tem essa visdo de que a
carne da gente, né? E a carne mais podre, mas ela também & uma carne
transformadora, porque os nutrientes que age, que vivem dessa matéria vao
servir para outras espécies, entdo essas espécies fazem parte da cultura e
da tradicdo e essa € a esséncia que a gente tem que manter viva (Artesdo n°®
02).
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[...] mas ser Pankararu é acima de tudo ter a fé em Deus, na forca Encantada
e na Jurema, é ter esse entendimento que toda serra tem um dono, de que
cada pedra tem um dono, que tudo isso aqui ndo é meu, ndo é seu, € de um
coletivo e esse coletivo que parte além da gente enquanto vivo mas com 0s
encantos, seja da terra, da agua, do céu, do ar, de arvore, de passaro, de
bicho e viver nessa cosmologia em equilibrio assim (Profissional de Saude,
n° 01).

[...] ser Pankararu pra mim é ser uma pessoa, um ser humano escolhido por
Deus, pela forca Encantada né! ter o sangue nas veias de Pankararu né! Ser
indigena, é participar das tradicfes, participar dos problemas social, dos
movimentos para correr atras do melhor para o povo Pankararu (Detentora,
n° 03).

As narrativas acima reforcam esse elo indissociavel entre humano/natureza,
coadunando-se com 0 pensamento comum aos povos indigenas de que 0 povo
originario e o territorio sdo inseparaveis, como reforcados por Ailton Krenak (2020) e
Joao Paulo Barreto (2021), este ultimo quando afirma ser o corpo, um microcosmo,
sintese das qualidades e substancias de “boreyuse kahtiro” (“luz/vida”),“yuku
kahtiro”(“floresta/vida”),“dita kahtiro”(“terra/vida”),“ahko kahtiro”(“agua/vida”),“waikura
kahtiro” (“animal/vida”), “ome kahtiro” (“ar/vida”) e “mahsa kahtiro” (“humano/vida”)
(Barreto, 2021).

O povo Pankararu faz parte das comunidades conhecidas outrora pelos
colonizadores como Tapuia (indigenas que, na época da colonizacdo, ocupavam o
sertdo e o cerrado brasileiros), assim denominados pelos tupis que ocuparam a costa
do pais (Batalha, 2017). Atualmente os Pankararu se destacam enquanto uma das
maiores populacdes indigenas de Pernambuco, constituindo-se de 6.108 pessoas que
residem no sertdo, onde as terras estao situadas entre os municipios de Tacaratu,
Petrolandia e Jatoba (Silva; Athias, 2002; Santos; Oliveira; Aquino; Monteiro, 2012;
Brasil, 2019; Melo, 2021).

Os conflitos do Estado com o povo Pankararu datam do Século XIX, mais
precisamente o ano de 1860, quando houve uma intensa perseguicdo para
escravizacao destes indigenas (Silva, 2011). Neste tempo, havia interesse, tanto dos
fazendeiros da regido como das “autoridades” para expulsdo dos mesmos de seu
territério no intuito da usurpacdo de suas terras. O conflito se estendeu por anos,

sendo que por fontes ndo oficiais a “aldeia mae”, conhecida por aldeia Brejo dos



68

Padres, foi extinta em 1875 (Silva, 2011; Silva; Santos; Melo, 2021). Situacéo essa,
rememorada durante as entrevistas com 0s contadores e contadoras de histéria do

territério:

[...] Entdo, todo esse espaco nds, os antepassados eles tinham esse
conhecimento. E o Pankararu ele néo foi de ficar nas serras e uma das
malocas era aquela parte reservada devido a perseguicdo e quando
trouxeram pra aqui, para Brejo dos Padres esse circulo dessa serra, esse
arco, que os padres trouxeram, onde teve mais perseguicdo com nos
Pankararu, onde veio a linha do trem trouxeram muito posseiro, onde
trouxeram muitas pessoas para cidade de Petrolandia, Tacaratu, Jatoba,
entdo esse espaco ocupo, todo esse espacgo que o Pankararu fazia e mesmo
la na maloca Cana Braba, eles eram mais reservado, tinha perseguicédo
porgue os jesuitas ja estavam ali e ja tinha outras familias ali e chegaram com
dinheiro entdo tomaram conta de muitas terras, né! Entdo os jesuitas com
muita pressdo das pessoas, monte de gente que estava la tiraram os
Pankararu pra aqui, porque Pankararu muito n&o é de circular também néo
era de t4 em cima de serra ndo, entdo as serras, 0s montes, que aqui
chamava os monte, né! Entdo esses monte principalmente quando os jesuitas
botaram aqui, também ficou melhor também eles também se escondiam
modo a persegui¢cdo que eles ndo podiam cantar, ndo podiam falar, falar sua
lingua porque era decepado, era cortado, era perseguido, era batido de
chicote ou mesmo morto, muitos foram morto, tanto indigenas como
mulheres, como homens como criangas, entdo esse aqui € nos Pankararu
gue tamos aqui, entdo vem esse sentimento ainda também na memoria que
nossos antepassados deixou (Cantador, n°® 04).

Segundo os autores Matta (2009) e Silva, Santos e Melo (2021), em se tratando
dos Pankararu, as terras indigenas eram equivalentes a 14.294 hectares, mas por
conta da tensa negociacao com as liderancas indigenas, o Servico de Protecdo ao
indio (SPI) conseguiu homologar apenas 8.100 hectares. A outra parte significativa do
territorio foi ocupada por posseiros, apesar dos mesmos reconhecerem que a terra
nao 0s pertencia e sim aos povos indigenas, tanto que propuseram alguns acordos
historicos (Athias, 2002).

Os/As autores/as e atores/as locais indicam que tal ocupacgéo gerou inGmeros
conflitos, seja entre liderancas indigenas, seja com liderancas e os invasores. O
sentimento de que a terra Pankararu néo corresponde aos limites impostos pelo
Estado brasileiro, ainda ressoa nas historias contadas pelos/as sujeitos/as do

territério, como demonstrado no depoimento a seguir.

[...] eu mesmo, ainda tenho dentro de mim, que nosso territorio ainda néo &
esse, nosso territério ele é além, ele passa do Rio Sdo Francisco até
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cachoeira de Paulo Afonso, ele vai até o rio Riacho do Navio, ele vai até o
riacho do Moxoto, até [...] estou esquecido de uma cidade pra cima, Inaja,
gue é o riacho do Moxot6 encontra com o rio Sado Francisco, entdo esse
territério e nossos antepassados e o proprio o governo quando foi a princesa
Isabel que deu, deu né! Mas deixa que era além, n6s ndo tinha demarcacéo,
mas como ela deu, eu vou nessa parte que ela deu, né! Mas o governo limitou,
entéo esse sentimento meu, ele ainda me passa pela minha mente, quando
eu vejo trés cidades dentro do nosso territério e dizer que esta dentro do
territério, mas ta, historicamente esta, pelo que foi dado pela princesa, Dom
Pedro, né! mas bem antes, ainda me lembro muito bem, me lembro dessa
segunda parte que ele vai do Riacho do Navio, vai a cachoeira de Paulo
Afonso, vai o riacho de encontro com o Moxoté (Cantador, n°® 04).

Devido ao complexo processo fundiario de demarcacdo da terra do Povo
Pankararu, a mesma foi dividida em dois territorios, ou seja, em duas terras indigenas.
A primeira demarcada em 1940 e homologada em 1987, denominada como Pankararu
e outra demarcada somente no ano de 2006, conhecida como Pankararu Entre Serras
(Mauro, 2007; Silva; Santos; Melo, 2021).

Atualmente, segundo dados do Distrito Sanitario Especial Indigena de
Pernambuco (DSEI-PE), o Povo Pankararu, encontra-se localmente distribuido nas
aldeias Brejo dos Padres, Jitd, Agreste, Espinheiro, Macacdo, Tapera, Saco dos
Barros, Bem Querer de Cima, Bem Querer de Baixo, Caxiado, Caldeirdo, Carrapateira,
Serrinha e Barriguda na T.I Pankararu (Athias, 2002; Silva; Santos; Melo, 2021).
Enquanto o povo Pankararu Entre Serras € composto de aproximadamente 1.086
indigenas distribuidos nas aldeias: Carrapateira, Lagoinha, Mundo Novo, Barriguda,
Barrocdo, Olhos D Agua do Julido, Vila Nova e Piancé (Figura 12).

Essa conquista foi decorrente das intensas negocia¢cdes e mobilizacGes para o
reconhecimento do territério (Santos; Lima, 2017). Entretanto € importante ressaltar
gue ambas possuem o0 mesmo tronco ancestral, mesma cultura e rituais, diferenciando
apenas em suas organizagdes sociais. Devido ao complexo processo de demarcacgéo
gue culminou na divisdo em duas terras indigenas, sendo que essa lacuna se deu por
conta da morosidade do processo de reconhecimento, que possibilitou a insercéo e a

permanéncia por décadas de posseiros no territorio (Athias, 2002; Arruti, 2017).
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Figura 12 — Mapa da Terra Indigena Pankararu e Pankararu Entre Serras com a delimitacéo dos trés
municipios: Jatoba, Tacaratu e Petrolandia.
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Foram muitas as tentativas e tratativas de acordo para que 0S mesmos se
retirassem, o que resultou em meados da década de 1990 na instauracéo do processo
para judicial, conhecido como desintrusdo, o que ocorreu somente em meados de
setembro de 2018 (Fiocruz, 2018).

A Figura 12 apresenta claramente as linhas demarcatérias das duas Terras
Indigenas, bem como os limites com os trés municipios (Petrolandia, Jatoba e
Tacaratu), mas para além dessa informacédo, ha uma outra, pouco visibilizada, que &
o impedimento e o cerceamento desse povo indigena ao Rio Sdo Francisco ou Opara,
gue foi de onde se originaram e era a morada dos seus Encantados (Silva; Goncalves,
2021). A viséo dos contadores de histéria sobre o territério Pankararu diz muito da luta
para retomada, bem como o porqué desse lugar demarcado ficar longe do Rio Sao

Francisco, como narrado abaixo.

[...] o territério, ele foi com o passar do tempo invadido nas suas margens,
povo Pankararu j4 perdeu o acesso ao rio, entdo a gente nao tem mais o
acesso ao rio, a gente ndo tem mais acesso as fontes naturais que a gente
tinha antes, entdo, com a colonizacdo a gente foi sendo empurrado para cima
das serras, a populacao sé tende a crescer e a gente ndo vé politicas publicas
reais, assim, que venha fortalecer o territrio e nem as nossas préticas
culturais de subsisténcia, entdo eu vejo hoje o territério com uma grande
preocupac¢do quando eu olho para minha juventude e vejo todo mundo com
um celular na cara e ninguém mais senta assim, ninguém assim com uma
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ressalva, mas, a gente ndo vé mais aquilo de sentar no pé do avd para escutar
as historias, sentar junto com os seus mais velhos para ter né? essas
ferramentas de globalizacdo assim, de comunicacdo, de internet, de tudo
isso, abre um caminho muito grande, né? Que a gente va, mas eu vejo cada
vez mais com preocupacdo esse desligamento assim da nossa raiz... mas eu
vejo hoje o territdrio como uma preocupagdo muito grande que, eu observo
assim uma juventude que, por exemplo, pessoas proximas a mim de doze,
treze anos, rapazes que se identificam muito mais com o vaqueiro do que
com um caboclo, né? Nessa cultura do sertanejo do que o indigena, se vocé
parar para pensar bem, todo sertanejo € antes de tudo um indigena, mas esse
distanciamento, né, que é mais confortavel de se apresentar na sociedade
enquanto um sertanejo vaqueiro, do que um sertanejo indigena e ai eu vejo
como uma certa preocupacao essa autoafirmacao (Profissional de Saude, n®
01).

Em Pankararu passamos a compreender a conexdo dos/as indigenas com o
territorio, representando uma espécie de unicidade, como se um fosse 0 complemento

e a extensao do outro:

[...] arelacdo de todo indigena com o territério, é a relacéo, de filho, pai, mée
e de filho. Acredito que ndo existe indigena sem territério e territério sem
indigena... E porque essa relagdo méae e filho que eu falo... por que a gente
enquanto Pankararu, vou falar somente de Pankararu, temos essa visao que
aterra nos da e a gente também tem que d& a terra em algum momento, seja
esse momento de um plantio de arvore, sabe... Vocé ir plantar uma arvore,
vocé cuidar de um determinado animal para que a espécie sobreviva, seja a
propria relacdo de vocé desencarnar e o seu corpo fazer parte da terra,
sabe?! (Arteséo, n° 02).

[...] no territério Pankararu, eu posso dizer que aqui € um paraiso, jA morei na
cidade e hoje estou aqui no territorio... Gostaria de estar, ndo... Hoje ndo
gostaria, teve um tempo na minha vida, um tempo de adolescente que queria
conhecer o0 mundo, queria ser tipo assim, queria ser turista, e ai, conhecer o
mundo, mas a pessoa que eu sou, né, escolhida por Deus e os Encantados
ndo me permitiu eu ser essa pessoa turista para conhecer o mundo, tive que
ficar aqui no territério mesmo para servir e colocar meu dom em pratica, né,
um dom que Deus me deu e os Encantados e o chamamento dos Encantados
pra estar aqui no territério para servir o povo Pankararu, ndo sé o povo
Pankararu, mas o0s demais também pelos arredores, os indios e nao
indigenas, entdo hoje eu digo pra vocé que o territério aqui Pankararu é um
paraiso e eu sou uma mulher muito feliz e satisfeita por morar aqui (Detentora,
n° 03).

[...] entao esse territorio e nossos antepassados e o proprio 0 governo quando
foi a Princesa Isabel que deu, deu né! Mas deixa que era além, nés néo tinha
demarcacéo, mas como ela deu, eu vou nessa parte que ela deu, né! Mas o
governo limitou, entdo esse sentimento meu, ele ainda me passa pela minha
mente, quando eu vejo trés cidades dentro do nosso territdrio e dizer que esta
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dentro do territério, mas ta, historicamente esta!, pelo que foi dado pela
princesa, Dom Pedro, né! mas bem antes, ainda me lembro muito bem, me
lembro dessa segunda parte que ele vai do Riacho do Navio, vai a cachoeira
de Paulo Afonso, vai o riacho de encontro com o Moxotd, entdo esse
sentimento meu ainda vem até a mim porque nés ndo tem o espaco do rio
Sao Francisco, nds ndo tem o espago do riacho do Moxot6é encontro com o
rio Sao Francisco e principalmente o riacho do Navio, né! Nés também esta
no meio, Moxoté em cima, Sao Francisco embaixo e o Riacho do Navio pra
ca. Entdo, os mais velhos deixou muito na histéria, na nossa meméria que
aqui a aldeia Brejo dos Padres, quando os Pankararu veio de Cana Braba,
gue era Tacaratu, que chamava Cana Braba, que os jesuitas trouxeram pra
aqui e eles, bem antes, eles ja transitavam, caminhavam, Riacho do Navio,
era o Moxot6, Sao Francisco, né! Entao, tinha a maloca que era Cana Braba,
a aldeia, fica do lado da igreja naquela serra (durante a entrevista ele aponta
a direcdo) do Cruzeiro, que Pankararu ficava e ele transitava, trazia o peixe,
trazia onde tinha mais caca, onde tinha mais ervas, onde tinha mais o mel,
onde tinha mais a prépria fibra pra fazer a roupa, que é a imbira, a imbira que
€ o crod, que ela é verdinha, depois é que ela se torna, depois o croa se torna
cinzal, que vocés fala o cinzal e ngs fala a imbira, ai vocé tira e puxa ela e
fica a fibra puxada o verdinho dela bota no sol e no sereno para secar
(Cantador, n° 04).

[...] o territério Pankararu como uma terra sagrada, como dizem nossos
parentes Xukuru, € uma terra mde que nos cria, € uma terra que ela tem vida,
ela tem sangue, ela tem corpo, cor, tem cabelo, pois se nés destruirmos as
matas 0s impactos seriam a morte de uma terra, de um ser, de uma terra que
€ quem cuida de nés. Eu vejo a terra como iSso, COmo esse espago, Vejo isso
dessa forma (Professor, n° 06).

Diante dos dialogos acima destacados, fica evidente a relacdo do Povo
Pankararu com o territério étnico, tendo em vista que os sentidos de pertencimento e
até mesmo de tristeza, tendo em vista que o0 mesmo se encontra demarcado pelo
“Homem-Estado”, ndo correspondendo, de fato, ao territorio sagrado, que se apresenta
na memdaria enquanto muito mais amplo, complexo e extenso.

Além disso, as/os contadoras/es de histéria Pankararu destacam a importancia
dos cuidados com o territrio, ao passo que, para eles, a terra indigena é muito mais
do que um “recurso econdmico”, ela representa uma entidade viva, fruto da
ancestralidade, das historias e das lutas coletivas. O territorio, mesmo usurpado pelos
encadeamentos colonialistas, é sagrado e considerado parte integrante da identidade
e do Bem-Viver Pankararu.

Uma légica especifica e complexa, que enfatiza a importancia das relacdes mais
sustentaveis dos Seres Humanos com a natureza, que sejam voltadas a conservacgao

dos ecossistemas, das pessoas, das ndo-pessoas e dos Seres Encantados, ou seja,
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uma légica territorial ampla, inclusiva e dialégica que exige protecdo dos locais
sagrados e respeito aos direitos territoriais indigenas.

Neste sentido, nossa pesquisa indocentrada e contracolonial segue priorizando
estas concepcdes de cuidado e pertencimento ontoldégico, numa proposta de
desenvolvimento étnico-territorial critico, que, de fato, reconheca a interdependéncia
entre as pessoas, suas culturas e territérios, buscando contribuir para a preservacéao e
autonomia das comunidades indigenas, em especial, do Povo Pankararu.

Ademais, temos ciéncia de que, ao desenvolvermos nossa argumentagao
indocentrada, foi fundamental ouvirmos atentamente o que dizem as/os contadoras/es
de histérias Pankararu, respeitando suas perspectivas e, a todo momento, buscando
trabalhar em parceria com eles/as. Isso significa levar a sério suas concepc¢des de
mundo, saberes-fazeres, histérias, representacbes e formas de convivéncia
comunitaria. Dessa maneira, acreditamos ser possivel tecer verdadeiramente dialogos
e trocas interculturais indocentrados, que promovam exequiveis modelos de
desenvolvimento étnico-territorial contracoloniais e, por tal, ancorados nas sabedorias

ancestrais indigenas e nos direitos coletivos dessas comunidades.

1.9.2 Da Caatinga a (r)existéncia do Povo Indigena do Sertéo

As aldeias Pankararu estdo situadas em area de Caatinga, caracterizada pelo
clima semiarido, marcado por uma sazonalidade com longo periodo de seca,
apresentando solo raso e pedregoso, embora relativamente fértil (MMA, 2006). Esse
bioma é considerado localmente como um dos fatores importantes de (r)existéncia

étnica.

[...] o bioma da Caatinga, ele nos traz essa certeza e ela é a forga de existir
[...] existem dezenas e dezenas de espécie do bioma da Caatinga, vérias e
varias dessas espécies, contribuem para o fortalecimento da cultura
tradicional, esse ser material e algumas espécies elas contribuem para a
sustentabilidade, para o0 nosso alimento, as ervas medicinais ela vem de uma
forma tanto espiritual como material e o ser sagrado que ela € para nos, entdo
eu vejo esses dois lados (Professor, n° 06).

Quanto as caracteristicas da fauna dessa regido de Caatinga, ha diversidade

biolégica consideravelmente alta com a existéncia de 187 espécies de abelhas
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(Zanella; Martins, 2003), 167 espécies de répteis e anfibios (Rodrigues, 2003), 240
espécies de peixes (Rosa et al., 2003), 62 familias e 510 espécies de aves (Silva et
al., 2003) e 148 espécies de mamiferos (Oliveira; Gongalves; Bonvicino, 2003).
Segundo Leal; Tabarelli; Silva (2003), o numero de espécies na Caatinga pode ser
significativamente maior, uma vez que 41% da regido ainda nao foi investigada e 80%
permanecem subamostradas.

No que diz respeito a flora, de acordo com Dario (2018), foram listadas 87
espécies de vegetais, compreendendo diferentes formas de vida: arvores, arbustos,
ervas, lianas, palmeiras, cactos e bromélias, além de duas espécies de liquens. A
maioria destas espécies (87,6%) é de ocorréncia natural do bioma Caatinga e outras
foram introduzidas para diferentes fins, sendo que dessas, ha uma diversidade de
espécies utilizadas com propésitos medicinais, sendo registradas 67 vegetais para
este intento e duas espécies de liquens utilizadas na medicina profilatica e curativa do
Povo Pankararu, visto que destes, sdo utilizados em 38 tipos de doencas e sintomas
de enfermidades que possa vir a acometer os membros comunidade (Dario, 2018).

As praticas relacionadas ao uso tradicional de plantas medicinais, sédo o que
muitas comunidades tém como alternativa viavel para o tratamento de doencas ou
manutencdo da saude (Amorozo, 2002), representando saberes-fazeres ancestrais
utilizados pelas/os detentoras/es de saberes e contadoras/es de histérias,

reconhecidos na localidade como pajés, raizeiros, parteiras, rezadores e etc.

[...] existem dezenas e dezenas de espécie do bioma da Caatinga, varias e
varias dessas espécies, contribuem para o fortalecimento da cultura
tradicional, esse ser material e algumas espécies elas contribuem para a
sustentabilidade, para o nosso alimento, as ervas medicinais ela vem de uma
forma tanto espiritual como material e o ser sagrado que ela é para nos, entdo
eu vejo esses dois lados. Entéo, eu vejo por exemplo, 0 umbuzeiro que é um
fruto sagrado, o olicurizeiro, nés temos o cansanc¢éo, dezenas e dezenas de
espécies e isso € 0 que vem para nos fortalecer, mais. Entdo, essa relagéo é
uma coisa, assim, vou dizer, até sem palavras para descrever o que ela
representa assim, esse ser material e imaterial, € o sagrado para nos. Existem
vérias ervas medicinais, os banhos que séo utilizados, como o alecrim. Ai vai
depender também do momento, do ritual, que o Encantado, ele pede para
gue utilize (Professor, n° 06).

Os Pankararu possuem uma forte tradi¢cdo agricola, pois suas rocas (Quadro

4) se caracterizam por serem geralmente familiares e de pousio, num sistema de
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cultivo itinerante, no qual o fogo desempenha papel fundamental (Dario, 2018).
Existem dois tipos de rocas: as rocas de mandioca e as ro¢as de policultivos, com
dimensbes muito variaveis. Encontram-se distribuidas nas areas mais planas das
aldeias. Segundo Magalhdes e Moura (2008), no contexto do bioma Caatinga
constatou-se que muitas comunidades Pankararu, retiram seu sustento basicamente
da agricultura familiar, com o cultivo de feijdo (Phaseolus vulgaris), milho (Zea mays)
e da colheita de frutas como pinha (Annona squamosa), goiaba (Psidium guajava),
manga (Mangifera indica), caju (Anacardium occidentale), murici (Byrsonima

crassifolia), banana (Musa) e umbu.

Quadro 4 — Rocas na aldeia Bem Querer de Cima.

Fonte: acervo da autora, 2022.

Entretanto, devido as mudancas climéticas ocorridas no decorrer dos anos, o
calendéario da agricultura Pankararu sofreu significativas modificacées. E importante
registrar que 0S povos originarios possuem calendarios proprios no tocante a
agricultura, como define Guiome loi6 (2019), de acordo com a cosmopercepc¢ao de

cada povo, tal qual trazido pela narrativa abaixo.

[...] n6és temos um calendario préprio nosso, mas nds plantamos fora dele, e
planta também naquela data do nosso calendario, mas hoje nés estamos
plantando muito fora do nosso calendario porque devido essas mudancas
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climaticas, né? Entéo, o Pankararu sempre ele foi aquele agricultor, agricultor
e hoje também ele é agricultor e é agricultor sim, porque quando vem a chuva
todo mundo gosta de plantar o seu pedacinho de macaxeira, de batata, de
cana, de feijdo de corda, feijdo andu, feijdo de arranca, sempre estamos
plantando, mas sempre assim, eita sera que vai dar certo que devido a chuva
gue ela ndo esta vindo naquela data certa, né? Entao, nés nunca deixamos
de plantas, sempre nés estamos plantando (Cantador, n°® 04).

Percebe-se neste e noutros relatos o impacto das mudangas climéticas no
desenvolvimento da agricultura ancestral, fazendo com que se busque alimentos fora

do territorio e que, na grande maioria das vezes, estdo contaminados com agrotoxicos.

[...] Até hoje nds plantamos, mas nos sempre estamos comprando das
margens do S&o Francisco, das agrovilas, nés compra o tomate, n6s compra
a agua de coco, sempre um pouco o arroz, o feijao, né? A melancia, o feijao
de corda, né? Sempre nés estamos comprando essa comida com agrotoxico
nado é saudavel (Cantador, n° 04).

Sendo assim, fica evidente que as transformacdes ocorridas nas ultimas
décadas impactaram negativamente na producéo agricola do territério, deixando-os
vulneraveis aos consumos de alimentos contaminados, 0 que por conseguinte afeta a

salde.

Hoje a hipertenséo ela ta muito dentro de nés como todo povo brasileiro e no
mundo, né! A hipertensdo aqui era contado e quando vocé vé, acho que nem
se tinha tal de diabetes, esse tal de pressdo alta, baixa, né, o colesterol
porque alimentag&o era mais a carne da galinha, do porco. O préprio avango
dava alimento ao porco, o préprio a casca da macaxeira, os pedacos de cana
para alimentar, o milho para alimentar o porco com a galinha, entdo era
comida muito saudavel, hoje vocé tem que comprar o milho la fora, porque
dentro de nés proprio plantar é pouco devido a chuva que ndo vem na hora
gue é aquela data certa, ndo é, é fora de tempo, entdo nds ndo tem como ter
assim, ter uma saude bem, né! Hoje nés ja tem a crianga com 10 anos com
diabetes porque as vezes também o pai descuida, em vez de d& o suco de,
vamos dizer, um suco de imbu, uma imbuzada, um suco de acerola ou um
suco de goiaba, ou uma 4gua de coco, que nds tem agua de coco, se nao
tiver mas ela chega, eu digo: “Pedro, Pedro, me arranja uma ou duas vezes
no més, trés vez no més uns cinco coco”, que tem! Mas ndo, prefere dar um
danone, um refrigerante, se vocé tem dentro de casa, olhe como € a televiséo,
a tecnologia € boa, para quem sabe usar, mas vocé ter tudo natural
(Cantador, n° 4).
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Sendo assim, em se tratando dos fenbmenos da saude e da doenca, as/os
contadoras/es de historias Pankararu trazem consigo os saberes-fazeres ancestrais a
respeito das relacdes de dadiva, reciprocidade e equilibrio fisico, mental, emocional e
espiritual, que precisa existir entre as pessoas, seus contextos e corpos para 0 nao
surgimento de patologias. De forma mais ampla, elas/es entendem que, tanto a saude,
guanto a doenca séo fenémenos indissociaveis e, por tal, atrelados ao meio ambiente,
as relagbes sociais, cosmoldgicas e ao fortalecimento da identidade étnica dentro e
fora do territorio sagrado e ancestral.

Ao explicarem-nos, na integra, as conexdes e intencionalidades dos elementos
de sua cosmopercepc¢ao no tocante ao corpo humano, considerado em suas multiplas
dimensbBes enquanto um microcosmo, a conotacdo dialégica e intercultural
indocentrada nos permite, também, compreender de forma mais ampla os conceitos
de saude e doenca por lentes holisticas e culturalmente adequadas a realidade
Pankararu, cujas/os contadoras/es de historias indigenas trazem a certeza de que nao
apenas a doenca, mas também a saude individual e coletiva relaciona-se ao bem-

estar geral do povo e aos elementos ancestrais de cuidado e prevencao.

1.9.3 Contadoras/es de histéria e Agroecologia: um didlogo necessario

Novamente torna-se fundamental mencionar a intencionalidade do emprego de
certos termos e conceitos discutidos em nossa tese. Antes de trazer determinados
conceitos académicos para dentro do territorio indigena, inimeras foram as reflexdes
e leituras desenvolvidas, de modo que a decisao final foi a de que os povos indigenas
exercem suas ciéncias, praticas e tecnologias conforme suas organizacdes politicas
e culturais, ndo cabendo aos/as cientistas ndo indigenas e académicos/as rotular seus
saberes-fazeres dentro de conceitos que nao representam a realidade indocentrada,
ou seja, as conceituagfes classicas e contemporaneas de ordem colonialista ndo
condizem com a compreensao pratica dos sujeitos do estudo e suas concepc¢des
sobre os temas abordados.

Dito isto, optamos por apresentar os principios agroecolégicos coadunando-os
com as formas de manejo e técnicas agricolas integrativas e multifacetadas dos povos
indigenas respaldados em modos de producdo coletiva, que sdo, na sua grande

maioria igualmente norteados pelos principios ancestrais de dadiva e reciprocidade.
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Como vimos em Marcel Mauss (1974) e Lévi-Strauss (1974), o espirito das trocas
condiz com os modos de vida, economia, alianca e cosmopercepcdes dos povos
tradicionais, posto que nos remete aos tempos antigos, quando desde sempre esses
povos lancavam méo de diferentes estratégias de vida ancorados em sistemas
préprios de conhecimento mantenedores de suas culturas ao longo dos séculos
(Norder, 2019).

Sendo assim, tomamos a decisdo de trabalharmos com a perspectiva do
paradigma agroecoldgico, e ndo com o0 conceito propriamente dito, pois, caso
contrario, julgamos que seria mais uma forma de tentar colonizar as ciéncias e
tecnologias indigenas. Ao nosso ver, as histérias contadas pelas contadoras e
contadores indigenas podem contribuir para o paradigma agroecoldgico, ao
fornecerem perspectivas e conhecimentos ancestrais sobre a relacdo entre os seres
humanos, ndo humanos e a complexidade dinamica, integrativa e sistémica com a
natureza.

Concordamos com Aubin (2017, p.22), “quando afirma que o paradigma
agroecologico propde uma reorientacdo do desejo para modelos virtuosos e que pode
ser benéfico e curativo, tanto para a Terra quanto para os Seres Humanos”, pois 0
gue estd em jogo é a manutencdo ou a ruptura das condicdes de possibilidades de
convivéncia no planeta entre os humanos e o meio ambiente e, consequentemente, a
nossa maneira de nos relacionar com os outros, sejam eles humanos e ndo humanos
(Aubin, 2017).

O paradigma agroecoldgico se inspira na compreensao da agricultura como um
sistema complexo, no qual a interacdo entre plantas, animais e praticas ancestrais sdo
fundamentais para a produtividade e a resiliéncia. Além disso, a Agroecologia busca
a promocéao da biodiversidade, da conservagcao do solo e da agua, seja no uso de
técnicas e tecnologias de baixo impacto ambiental e da valorizacdo dos saberes-
fazeres locais (Altieri, 2004; Baldini; Quinteiro, 2018).

As narrativas contadas pelas contadoras/es indigenas de historias, muitas
vezes, abordam uma relacéo entres seres humanos, ndo humanos e a natureza de
forma integrada, em que esses elementos sdo vistos como seres Vivos e conscientes,
com o0s quais todos esses seres humanos devem interagir de forma respeitosa e
equilibrada, além de outras questbes relevantes para o fazer agroecologico, como

vemos nos dialogos a sequir:
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Na minha opinido é a natureza, quem é o dono da natureza é os Encantados,
os Encantados eles vivem e eles moram dentro da natureza, dentro da mata,
guanto mais a mata seja preservada melhor ainda, né? Por isso que tem ta
tudo preservado, a mata, de preferéncia, muitas, muitas ervas medicinais que
€ pra mata ficar cheirosa, pra mim tem que ser tudo natural, aquela reserva
bem fechada, reservada, que ali pra mim eu considero que os Encantados
vivem |4 (Detentora, n° 03).

[...] e o imbu ele dava o alimento e fornecia agua principal, entdo eu acho que
a terra pra gente tem essa importancia material, pela questdo de alimento,
mas também pra tradicdo porque essa tradicao... Ah, eu provei, eu sobrevivi...
Entéo esse é um fato que meus sucessores vao conseguir sobreviver do fruto,
entdo estd ai essa importancia da corrida do imbu, sabe? Quando vocé vai e
consegue reencontrar o fruto inicial para preservacéo do povo em si... Nao s6
a preservacgédo da historia, mas do povo... Entdo a gente tem o imbu, temos o
Ouricuri que é arvore dos mortos, a gente tem uma relacdo forte com essa
arvore porque sdo arvores que independente da seca prolongada ou no
periodo de chuva elas vao lidar frutos, elas vao lidar uma forma de sobreviver
naquela situagdo e ai junta essa importancia que eu ja venho falando material
ja vem essa ligacdo espiritual... Que existem momentos especificos que
essas arvores estédo dando fruto, dao a flor e d&o o fruto e € nesses momentos
especificos que a gente reuni para uma concentracdo e essa concentracao
vai muito mais além do que a gente pode imaginar, das nossas forcas
anteriores, das forcas que vieram antes da gente naquele momento todas
elas estéo préximas... € como se fosse um botéo de liga e desliga, dizendo é
esse aqui oh ta ligado (sabe?) E esse ponto que vocés tinham que encontrar
e € nesse momento que a gente se conecta (sabe?) quando a gente esta
numa roca, na plantagdo de feijdo, de mandioca, a conexdo com a terra
naquele momento vai muito mais além do material porque a gente se conecta
com 0s nossos Encantados e diz, a gente pede, que dé um bom rendimento
pra gente, que aquele alimento que for recolhido daquele lugar néo sirva s6
pra mim, sirva para meus parentes e aderentes que vierem em precisando.
Eu acredito que esta bem esse lago, sabe terra e cosmos (Arteséo, n° 02).

Dessa forma, ouvir, sentir e aprender com as histérias contadas pelas/os
contadoras e contadores indigenas, possibilita-nos ampliar a compreensao do
paradigma agroecolégico — pensado de forma critica, dialégica e indocentrada — e
suas implicagfes, seja para gestdo dos sistemas agricolas, seja para valorizacéo e
disseminacéao de tecnologias, como de saberes-fazeres ancestrais. A incorporacéo
das perspectivas indigenas pode ser extremamente relevante para a promocao do
paradigma agroecologico em contextos indigenas, nos quais a valorizacdo dessas
epistemes sdo necessarias para a construcado e reconstrucao de sistemas indigenas
e sua valorizagdo no ambito da Academia, mas também fora dela.

Essas histérias favorecem-nos valiosas revelacdes sobre a relacdo dos povos

indigenas com o0 manejo da terra e da natureza, 0s quais sao elementos centrais no
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paradigma agroecologico. Todavia, € importante lembrar que o paradigma
agroecologico € uma abordagem cientifica que busca promover e/ou conceituar
sistemas agricolas indigenas de biointeracéo?, baseados em principios ecoldgicos e
cosmoldgicos, envolvendo um conjunto complexo de conhecimentos, tecnologias e
praticas. Notamos que no territério Pankararu, o conceito de Agroecologia se

confunde com o da agricultura familiar.

[...] a Agroecologia ela vem desde 0s nossos antepassados, ndo é?
Agricultura familiar, ela é importante, essa sustentabilidade dentro do nosso
territorio, ela nos da uma certeza de uma vida melhor, uma vida saudavel,
porgue nés ainda utilizamos essa pratica dos nossos antepassados, por mais
gue nos tenhamos uma vida hoje voltada para essa nova gestdo de vida,
estou dizendo dessa forma, mas nds preservamos esses elementos, esse
conjunto de organizacdo que vem dos nossos antepassados, a agricultura
familiar, mesmo que nos tenhamos essa facilidade de comprar, mas ainda
nés sobrevivemos do nosso meio de subsisténcia e ainda vem dessa
agricultura familiar. Entdo essa Agroecologia ela é uma pratica que nés
preservamos desde 0s nossos antepassados. Assim, esse € meu ponto de
vista, eu olho por esse lado da sustentabilidade, dessa agricultura mesmo
familiar, deu pegar minha roga, plantar meu feijao, plantar meu milho, plantar
minha abdbora e permanecer nessa pratica, que é uma pratica desde os
Nossos ancestrais, desde 0s nossos tempos de outrora eu olho por esse lado.
E ela continua desenvolvida dentro do nosso territorio, € uma pratica
desenvolvida (Professor, n° 06).

[...] ja ouvi falar, mas s6é que eu ndo entendo muito dela ndo, mas eu vou falar.
No meu entendimento, um pouquinho, né? NAs aqui em Pankararu, nés
chama agricultura familiar, né? Cada um tem a sua casa, tem a sua terra e
tem o periodo de plantar o feijdo de corda, milho, tem sua rocinha ja com os
pés de fruteira que é a manga, pinha, caju, goiaba, mas aqui é tudo natural,
nao existe vocé trabalhar um grupo assim da comunidade sempre é familiar,
guando vocé ndo vai s0, € sua esposa, seu esposo, vocé trabalha com irmaos
trabalha s6 a familia mesmo, fazer sua plantacdo de macaxeira, de batata
doce, entdo é familiar, sem existir é, tudo natural, tudo natural (Detentora, n°
03).

Concepcao semelhante a de Torres e Silva (2016), quando afirmam que a
Agroecologia se relaciona a agricultura familiar e avaliam ainda que o espaco rural
nao pode ser reduzido somente a sua dimenséo agricola, sendo possivel buscar
outras atividades, como o turismo, lazer, criagdo de animais, além de outros servigos
(Torres; Silva, 2016).

8 Segundo Santos (2015).
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As narrativas indocentradas do territério Pankararu nos fornecem perspectivas
singulares sobre a relacdo dos povos indigenas com a terra, com a natureza, assim
com sua cosmopercepc¢do, que apregoam o fomento de praticas agricolas ancestrais,

envolvendo um complexo e sistémico conjunto de tecnologias e conhecimentos.

[...] ela pode ser desenvolvida, né? A Agroecologia, ela pode ser desenvolvida
sim, como bem, eu tenho essa mata, eu vou fazer de tudo para fazer um
plantio dentro dela parece rancar, tudo isso aqui que vocé esta vendo em
nossa frente oh (apontando para as arvores e para os matos da Caatinga) so
um ali que € um veneno, é essa dali oh, verdinha, ali nds tem que ter cuidado
com ela, tanto eu como 0s ensinamentos pra crianga, porque ela pode nos
deixar aleijado, aquela ali que esta verdinha perto da permisséo, ela pode
deixar vocé aleijado, mas ela também lhe traz a cura de outras enfermidades,
essa catingueira que vocé estd vendo é marmeleiro, um santo remédio
também, tudo! O angico, a jurema, né? Ali nés tem a jurema, aqui o
marmeleiro, ali do lado nés ja tem o mororo, 0 mororo se nés tiver com uma
doenca, como dizer, tuberculose ou aquela tosse muito triste que mexe com
0 seu corpo, é sO pegar as sementinhas dela e fazer o cha dela, ela faz uma
limpeza e tira toda aquela nojeira do seu estdmago, entdo, toda elas aqui a
maioria delas sdo ervas sagradas, as vezes a gente ndao da nada por um
matinho desse ai, mas ele tem uma utilidade muito grande, eu tenho mais
conhecimento dessas ervas mais alta, agora das ervas baixas eu nao tenho
muito entendimento ndo, aquelas baixinhas eu ndo tenho entendimento néo,
mas das altas eu tenho um entendimento bem, a pinheira, a prépria nossa
pinheira que est4 ali, que d& a pinha, pra nds ter uma voz bonita quando nos
for cantar, pra nés ter uma voz com o agudo limpa, a folha dela vocé faz
gargarejo, gargarejo, ela limpa, tira toda aquela baba, toda uma erva ela
significa pra nés muito, entdo isso € bom dentro de nés Pankararu (Cantador,
n° 04).

Por outro lado, o conceito de Agroecologia trazido por Azevedo e Pelicioni
(2011), caracteriza-se como um movimento sociopolitico de fortalecimento dos
agricultores em busca de sua identidade e raizes culturais e, principalmente, de sua
autonomia, poder de deciséo e protagonismo nos processos produtivos, favorecendo
as localidades como focos de agéao.

Para Parente (2018), a Agroecologia apresenta-se como um campo de
conhecimento e pratica ndo hegemonicos e criticos a agricultura industrial e
convencional com viés mercadoldgico; também nomeada de agronegdcio. Nestes
termos a Agroecologia centraliza seus esforcos nos aspectos culturais, sociais e
ambientais a favor de no¢des mais sustentaveis e menos predatorias (Parente, 2018).
Em contrapartida, a definicdo do conceito de Agroecologia e sua compreenséo, muitas

vezes, nao reflete o entendimento das/os contadoras/es de historias Pankararu.
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[...] eu acho que a Agroecologia, ela comeca com uma palavra que ja da
medo, né!? Agro! Esse agro com hifenzinho no meio, ndo sei mais nem se
tem esse hifen, mas quando, eu acho que é junto hoje, né? Quando a gente
pensa em agro, a gente ja pensa em agro a gente ja pensa em agronegocio,
em agroproducdo, em agrotoxico, a gente ja, ja vai para um lugar, uma
palavra que comega mal, acho que ela deveria ser repensada quando ela for
atribuida a qualquer agdo dentro de territorio porque, o agro também tem o
seu significado, claro né que, pode vir também da agricultura, outras coisas
gue foram dados nomes para que as coisas precisam ter nome, mas eu acho
gue dessa perspectiva, desse ponto de vista, a Agroecologia pode contribuir
com a afirmacao desses seres, que sempre a fizeram, sem esse nome, né!
(Lideranca, n° Q7).

Sabemos que a constru¢cdo do conhecimento agroecologico ndo se serve
apenas dos conhecimentos cientificos (academicistas), mas também do diadlogo e da
valorizagdo dos conhecimentos tradicionais acumulados ao longo dos séculos por
povos e comunidades que sempre mantiveram uma estreita relagdo com a terra, como
0S ancestrais, 0s mitos, os ritos e os Encantados, sendo tal perspectiva dialégica e
indocentrada fomentada pela juncdo complexa de dimensdes, personagens e
saberes-fazeres (Castro, 1996; Parente, 2018). Na concepcdo dos/as sujeitos do
estudo, a palavra Agroecologia € apenas uma forma de renomear o que ja se pratica

no territorio.

[...] € um jeito novo de explicar o que a gente ja faz ha séculos, né?! E um
jeito novo de nomear dentro da academia, dentro dos entendimentos, dentro
dos estudos, dentro das... Eu passei em 4 vestibulares e ndo fiz nenhum
porque eu ndo queria saber de Academia em minha vida. Porque o branco,
ele tem uma mania muito grande de explicar, de explicar, explicar, explicar,
ao invés de entender e viver, né! Até essas nomenclaturas, ja assim e dizer:
Agroecologia Pankararu, ndo existe Agroecologia Pankararu, existe a
cosmovisdo da relagcdo entre povo e terra. Quando eu faco uma lera de feijao
de corda e no meio dessas leras de feijdo de corda eu faco uma lera de
abdbora, né, eu estou aproveitando o espaco, eu estou aproveitando a
sombra que vai ajudar uma na outra, entdo esse entendimento de
Agroecologia, ja existe para nds como um andar para frente, desde o comeco
dos tempos. Entéo, eu acredito que as nossas praticas, elas ja existem, ndo
existe nada de novo sob o sol, né! O que existe é esse entendimento do que
a gente ja faz é o que é mais correto diante dessa relagdo de ser humano e
a terra, mas que Academia, 0s novos nomes €: sustentabilidade, é economia
consciente e Agroecologia e agroflorestal, né? A gente sempre teve com
essas praticas de coleta... primeiramente que os povos indigenas sao povos
coletores, ndo €!? De andar na natureza coletando essas frutas e plantando
outras para sua subsisténcia, desde Abya Yala, e a producéo do milho, se
vocé olhar para América Latina, olhar para toda a América Latina, de como ja
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se tem o algodao para fazer roupa, como ja se tinha o milho, como ja se tinha
batatas de milhdes de diversidade de todas essas agriculturas... é ja existe,
desde o comego dos tempos, a gente precisa entender que ndao & nenhuma
novidade (Profissional de Saude, n° 01).

Porém, os principios e paradigmas agroecoldgicos, as formas de manejo e
técnicas agricolas integrativas e multifacetadas dos povos indigenas coadunam-se
aos modos de producdo coletiva, que dialogam com a relacdo de dadiva e de
reciprocidade, condizente com o modo de vida dos povos.

O fato é que grande parte dos territérios ocupados ancestralmente por povos
tradicionais e indigenas mantém relag@es interativas e integrativas com a natureza,
constituindo-se em areas ambientalmente preservadas, sinalizando para a
possibilidade de relac6es mais complementares e de biointeracdo entre a natureza,
as culturas e o cosmos (Lévi-Strauss, 1974; Castro, 1996; Santos, 2015; Parente,
2018).

Foi nessa perspectiva que trouxemos a importancia de se discutir as conexdes
entre a Agroecologia, a saude, o desenvolvimento étnico-territorial critico e
indocentrado em dialogo intercultural com as ciéncias e tecnologias indigenas e seus
saberes-fazeres, que séo protagonizados neste territorio étnico especifico, sejam eles
de forma individual ou coletiva, os quais sao preservados e perpassados dentre as
geracOes pelas/os contadoras/es de histérias em sua funcdo social de difundir os
conhecimentos ancestrais por meio de narrativas orais, no intento de passar adiante
0s principios inerentes as cosmopercepcfes que explicitam as organizacdes das
coisas humanas e ndo humanas (Lévi-Strauss, 1974; Castro, 1996).

Pois, conforme a narrativa abaixo, ainda temos muita coisa a compreender
sobre as “ciéncias indigenas”, pois elas se constituem na pratica, na observagao
constante, na comunicagcao com a natureza ou, como diria Lévi-Strauss (1974), a partir

da ciéncia do concreto.

A Academia tende muito a dar nomes, criar teses, criar ciéncia e ai as
pessoas chegam e dizem: Ah! Mas os indigenas tém sua prépria ciéncia.
Ciéncia por si so0 é o nome do branco, a ciéncia indigena, a ciéncia do negro,
a ciéncia de Africa, a ciéncia de América, tudo que é ciéncia ela vem de uma
tese, ela ndo vem da pratica, ela vem de um estudo né? Quando vocé faz
uma tese vocé faz o que? Vocé faz o estudo, vocé faz o conceito e ai chega
no resultado, ndo é? E as nossas praticas nao! Elas vao sendo dia-a-dia e
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cada vez mais transformadas, por exemplo: na plantacdo desse ano o
pessoal readaptou a data de plantar porque ja estd sentindo a mudanca
climatica, agora me diga, que ciéncia é essa que um senhor de 70 anos de
idade, olha para o céu, entende que esse més ndo vai chover como chovia
ha 10 anos atras, entdo é um sensor constante que a gente tem de conexao
com a terra, com o céu, ar, fogo, de cima pra baixo, de baixo pra cima, de
fora pra dentro, sabe, de todos os lados assim, entdo, vocé se cerca de todos
os lados, tem essa comunicacdao, tanto a gente se comunica com a natureza,
guanto a natureza se comunica com agente e a gente vai se adaptando no
passar do tempo e ai, é isso quando eu falo, a academia ela tem essa mania
de criar caixinhas, de criar nomes, de criar métodos, de criar ciéncias ao invés
de vivé-las (Profissional de Saude, n° 01).

Em conformidade com Luciano (2006), Lira (2018) e Krenak (2019; 2022),
chegamos a conclusédo de que toda organizacao social, cultural e econémica de um
povo indigena esta relacionada a uma concep¢ao de mundo e de vida, isto €, a uma
determinada cosmologia e cosmogonia organizada e que se expressa por meio dos
mitos e dos ritos. As mitologias e 0os conhecimentos tradicionais acerca do mundo
natural e cosmologico orientam a vida social, bem como 0 uso de extratos vegetais,
minerais ou animais na cura de doencas, além de muitos habitos cotidianos presentes
nas sociedades indigenas.

O que fica deste dialogo critico e indocentrado em torno da Agroecologia com
as/os contadoras/es de historias Pankararu € o registro de um vasto conhecimento
sobre praticas agricolas em integracdo com os elementos da cultura e da natureza.
Suas narrativas abrangem técnicas de cultivo, manejo dos bens naturais, preservacéo
da biodiversidade e a importancia da interconexao entre Seres Humanos, plantas,
animais, Encantados e o0s ambientes naturais, cosmoldgicos e sociais em
interconexdo. Incorporar tais conhecimentos, por meio da perspectiva étnico-territorial
indocentrada, significa valorar as sabedorias indigenas, promover a seguranca
alimentar, a resiliéncia climatica e a conservacao dos ecossistemas.

De acordo com Bolwerk (2020), o perspectivismo amerindio busca a ecologia
da natureza em oposicdo a ecologia humana ocidental que se apropriou
irracionalmente da natureza. Desta forma, a ecologia da natureza amerindia busca
reintegrar o ser humano a condi¢éo perdida dos humanos ocidentais de pertencimento
a natureza e de um conceito amplo de humanidade no tocante as relagdes entre 0s

seres viventes e 0s ndo-viventes.
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O paradigma agroecoldgico e o perspectivismo amerindio estao relacionados a
partir da compreensao integrativa da natureza e da complementaridade entre os seres
humanos e o meio ambiente. Sendo a Agroecologia uma abordagem mais voltada
para a agricultura, que busca a sustentabilidade ambiental, social e econdmica através
da promocéao da biodiversidade, da conservacéo do solo e da &gua, do uso de técnicas
e tecnologias de baixo impacto ambiental e da valorizacdo dos saberes-fazeres
ancestrais e tradicionais (Baldini; Quinteiro, 2018).

Segundo Altieri (2004), a Agroecologia reconhece e valoriza a importancia dos
sistemas agricolas como parte de ecossistemas complexos, nos quais as interacoes
entre as plantas, animais, solo e clima sdo essenciais para a produtividade e a
resiliéncia dos territorios.

Segundo Castro (1996), o perspectivismo amerindio é uma forma de
compreender o mundo que valoriza a diversidade de perspectivas e a capacidade de
diferentes seres de terem pontos de vista proprios e relevantes. Sendo assim, a teoria
do perspectivismo retrata que animais, plantas, espiritos e outros elementos da
natureza ndo sao meros objetos, mas sim sujeitos com suas préprias formas de
conhecimento e de relagdo com o mundo.

Desta forma, percebe-se que a relacdo entre a Agroecologia e o perspectivismo
amerindio se da por meio da compreensao de que a natureza é um sistema complexo
em que a interacdo entre seres vivos e elementos ndo vivos é fundamental para a
manutencao da vida (Bolwerk, 2020). Neste sentido, o paradigma da Agroecologia
valoriza a diversidade bioldgica, cultural e ancestral, promovendo a integracdo de
diferentes elementos do ecossistema agricola (Vargas; Fontoura; Wizniewsky, 2013),
enquanto o perspectivismo reconhece que diferentes seres tém perspectivas proprias
e importantes para a compreensao e gestao dos sistemas naturais (Castro,1996).

Assim, a partir dos diadlogos interculturais contracoloniais e indocentrados, a
Agroecologia pode se beneficiar da compreensdo amerindia da natureza, ao levar em
conta os pontos de vista dos diferentes elementos do ecossistema agricola e promover
uma gestao mais integrada e respeitosa do meio ambiente (Bolwerk, 2020).

Diante dos didlogos apresentados pelas/os contadoras/es de histéria
Pankararu, nos apresenta claramente que o paradigma agroecoldgico se relaciona de
forma intrinseca ao que se pratica no territério, mas que nao é reconhecido como

Agroecologia e sim como agricultura Pankararu ou agricultura familiar, tendo em vista
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gue a mesma ¢€ realizada por membros da familia e é orientada por um calendario

proprio.

1.9.4 As/os Contadoras/es de histéria e o desenvolvimento étnico-territorial

Segundo Alves, Oliveira e Costa (2021), a tematica de gestao territorial em
terras indigenas brasileiras € uma pauta importante dos povos indigenas, sobretudo,
apos alguns povos vencerem o obstaculo da demarcagédo de suas terras, 0S novos
desafios agora estédo relacionados a gestdo ambiental e a protecéo territorial (Alves;
Oliveira; Costa, 2021).

Como uma forma de mitigar os danos causados nos territérios indigenas e na
tentativa de promover a protecao, a recuperacgdo, a conservacao e 0 uso sustentavel
dos recursos naturais, principalmente, para assegurar a integridade do patriménio
indigena, foi instituida em 2012, por meio de decreto presidencial a Politica Nacional
de Gestéo Territorial e Ambiental de Terras Indigenas (PNGAT]I) (Brasil, 2012).

Diferentemente das legislacdes indigenistas do periodo pré-constituicdo de
1988, a PNGATI parte de pressupostos democraticos como o direito a consulta aos
indigenas, como prevé a Convencao 169 da Organizacédo Internacional do Trabalho
(OIT), em que o Estado brasileiro é signatario. Deste modo permitiu 0 protagonismo
nas discussfes e na elaboracédo da politica, sendo que a metodologia adotada pelo
Grupo de Trabalho Interministerial (GTI) em 2008 seguiu o principio de governanca
(Porto Junior et al., 2021).

Apesar do dialogo entre o GTI e os representantes indigenas do pais, realizou-
se cinco consultas regionais aos povos e organizacfes indigenas, com conteudo da
PNGATI com o propdsito em que os povos indigenas pudessem discutir e propor
adequacdes a partir de suas especificidades locais (Brasil, 2012).

Conforme apresentado por Porto Junior et al. (2021). devido a forma com que
os indigenas exercem sua relagdo com o ambiente em que vivem, por meio de suas
culturas e ancestralidades, € que se estabelece o vinculo entre ambos, resultando em
outras concepcgodes de territorio. Nesse entendimento é que a PNGATI se propde a
fomentar estratégias participativas e integradas, numa articulagio com 0s povos
indigenas e com possibilidades de discutir questdes relativas aos seus interesses, e
de forma autdbnoma, no que se refere ao desenvolvimento territorial dessas

comunidades (Porto Junior et al., 2021).
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Foi importante mencionar, mesmo que de forma sucinta, a historicidade de
como se constituiu a politica, para compreendermos o estado da arte e o porqué de a
inserimos no debate do desenvolvimento étnico-territorial critico e indocentrado e sua
relagdo com as peculiaridades de cada territério. Para melhor compreenséo, nos
valemos de Verdum (2006), quando indica a capacidade e a criatividade dos povos
indigenas frente a construcdo do seu futuro na observancia de suas experiéncias
histéricas e tradicionais, mais efetivamente, ao observarmos suas relagbes com o0s
bens naturais e culturais.

Nesse aspecto, é que se define o etnodesenvolvimento, ou melhor, em nossa
concepcao o desenvolvimento étnico-territorial indocentrado e contracolonial como
alternativa as politicas e concepc¢des etnocidas, genocidas e ecocidas em curso pelo
Estado nacional no decorrer de seus “séculos desenvolvimentistas”.

A definicdo de Verdum (2006), encontra-se na esséncia das narrativas das/os
contadoras/es de histéria Pankararu, para quem é necessario olhar para o passado,
analisar o presente e construir um futuro que dialogue e desvende os problemas do
cotidiano, mas que, para tal, é essencial o envolvimento da comunidade e ndo o
(des)envolvimento da comunidade e das pessoas com o territério. Por isso, propdem
a utilizacéo do termo desenvolvimento étnico-territorial, contrapondo-se a concepc¢éao

de etnodesenvolvimento ou mesmo de desenvolvimento sustentavel.

O desenvolvimento étnico hoje de Pankararu eu falo, sem sombra de davida
gue esta pautado em dois lugares: educacdo e salde, que a gente vé. As
escolas indigenas que tém esses ensinamentos dentro das escolas, mas que
a gente ndo vé ser praticado, sabe. Me diga uma escola em Pankararu que
tem uma hortinha, mesmo?! Nao tem! Dentro da sala de aula os alunos estéo
ali, aprendendo o que é um to4, o que é um toré, o que € isso, o que aquilo,
0 que € isso e o0 que é aquilo, tem uma toresada na escola, tem as aulas de
arte indigena, tem essa histéria... O que eu acho que falta muito nos territérios
indigenas, eu acho que na sociedade no geral € a gente olhar para essas
tecnologias ancestrais no tempo presente e pra o futuro, porque as pessoas
olham pra gente no tempo presente pra o passado e essa busca do passado...
Vamos retomar... ndo da gente! Ndo da para retomar certas coisas, nao da
para a gente retomar certos comportamentos, nao da para a gente olhar hoje
para o mercado, ndo da pra gente olhar hoje para contemporaneidade
mesmo, nao da para olhar e entrar nessa pilha, nessa neura de que vamos
retomar quando era em 1849 ou antes da chegada da primeira caravela, ndo
da pra fazer isso, a gente tem que olhar hoje, entender o passado, analisar o
presente e fazer estratégias de futuro. Entdo, acho que a gente precisa hoje
€ muito mais é colocar em pratica o presente com esse entendimento do
passado do que tentar resgatar um passado que é muito mais dificil, entdo, é
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buscar as ferramentas que nds temos hoje para conseguir trabalhar no
presente, né? Entdo, existe muita poténcia dentro do territério que poderia
ser mais fomentada, que poderia ser mais fortalecida, se a gente nao ficasse
nessa bitolagem de: ah, mas as nossas bisavos faziam assim, assim, assim,
ta ok! A gente ja sabe disso, 0 que a gente pode fazer hoje a partir de agora
pra frente, né? Entdo é caminhar junto, caminhar junto com a globalizacgéo,
caminhar junto com essas ferramentas, caminhar juntos se a gente puder ter
um drone para supervisionar uma plantacao, por que a gente nao vai usar
isso?! Sabe?! Usar as ferramentas, equipamentos, usar tecnologias, usar de
tudo isso que pode nos auxiliar do que entrar numa pira de voltar ao tempo
gue a gente ndo consegue mais, € usar todas essas ferramentas que a gente
pode para continuar lutando para garantia do territorio (Profissional de Salde,
n° 01).

Entéo, essa questédo do desenvolvimento do territério eu vejo como acdes de
envolvimento do proprio povo, buscando perspectivas para as suas
comunidades, através de qué? Através da luta, através da prépria educacéo,
da propria sadde, a saude é diferenciada. Entdo, foram essas ac¢fes e isso
gerou o envolvimento ordenado do povo por dentro das comunidades que
gerou todas essas agbes, porque nés temos possibilidades, porque eu
costumo dizer, que nossa vida é de possibilidades, tudo nés podemos, claro
gue nem tudo nos convém, mas tudo nés podemos, né? Tudo nés podemos
(Professor, n° 06).

O desenvolvimento étnico-territorial critico, contracolonial e indocentrado, por seu
turno, se refere a uma perspectiva integrativa voltada a promocao da incluséo social,
do respeito ambiental e da diversidade cultural de determinado territorio étnico. Sendo
assim, representa uma concepcao que busca valorizar as especificidades locais e as
potencialidades de cada territério, a partir da participacdo ativa dos diferentes atores
e da construcdo de relacbes mais equitativas, reciprocas e solidarias (Menezes;
Barrios, 2014).

Se o grande desafio dos povos indigenas, ainda atualmente é a conquista da
terra, por meio do reconhecimento de seus direitos inalienaveis que se concretizam
parcialmente com a demarcacdo da mesma, os demais direitos basicos como saude
e educacgdo ficam condicionados a esse direito, pois é no territério que a vida
acontece. E nele que os simbolos, os saberes-fazeres se concretizam. E no territorio
gue estdo fincadas as raizes ancestrais, que fazem as conexdes entre 0s mundos

humanos e ndo humanos e com isso a premente reconstrucdo, ressignificacéo e a
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reconquista da sustentabilidade na manutencao de suas culturas e identidades (Cohn,
2001; Silva et al., 2018; Brasil, 2019).

O que se percebe, no entanto, € a conexdo de ciéncias e conhecimentos
tradicionais, quando buscamos compreender as inter-relacdes existentes entre a
Agroecologia, desenvolvimento étnico-territorial e a saude, observando como tais
nuances se coadunam as cosmopercepcdes indigenas. Neste estudo, como ja
anunciamos, as formas com que ocorrem tais relacbes no cotidiano do povo
Pankararu a partir das/os contadoras/es de historias, compreendendo que o0s
“saberes-fazeres, assim como as ciéncias indigenas sdo multiplas, diversas e
complexas” (Silva, 2020, p.23).

Sendo assim, as/os contadoras e contadores indigenas de histérias contribuem
para o desenvolvimento étnico Pankararu, ao valorizarem e disseminarem os saberes-
fazeres fundamentais a biointeracdo e a resiliéncia dos ecossistemas e da

comunidade.

Entdo, esse desenvolvimento é o envolvimento do préprio povo de se
organizar e buscar essas perspectivas para o meio de suas comunidades,
esse envolvimento do povo que gerou, vou dizer, que esse desenvolvimento,
seja, essas agfes que hoje nds temos através da luta, da resisténcia e das
histérias dos nossos antepassados (Professor, n° 06).

Em muitas situacdes, as histérias contadas tém como base raizes profundas,
principalmente, no que tange a relacdo dos povos indigenas com seus territorios,
além de licdes valiosas sobre a preservacdo da biodiversidade, a conservacao dos
bens naturais, o manejo dos ecossistemas, a manutencdo e o fortalecimento das
préaticas culturais, entre outras questdes relevantes para o desenvolvimento étnico-
territorial critico, contracolonial e indocentrado.

Além disso, a contacdo de historias indigenas auxilia na construcdo e
reconstrucao de identidades individuais e coletivas e relacbes de pertencimento aos
territorios, fomentando a participacéo ativa e a mobilizacdo das comunidades em
torno dos objetivos comuns ao desenvolvimento étnico-territorial. E eles/as
(contadores e contadoras indigenas de historias) desempenham um papel

fundamental na promog¢éo do dialogo intercultural, na valorizagdo da diversidade,
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contribuindo para a construcdo de relacbes mais equitativas e solidarias entre os
diferentes atores que vivem no territorio.

Os atuais debates voltados para a questdo da sustentabilidade em territorios
indigenas tém colocado o campo cientifico da Agroecologia sob potencial meio de
contribuicdo para o desenvolvimento étnico-territorial, isto por ser uma area amparada
por objetivos de sustentabilidade social, ambiental e cultural (Fehlauer; Ayala, 2007;
Sousa; Almeida, 2015).

Sendo assim, reforca-se a importancia das/os contadoras e contadores
indigenas de histdria poderem desempenhar papéis relevantes nesse modelo critico
de desenvolvimento territorial, pois contribuem para a valorizacéo e a preservacao de
saberes-fazeres ancestrais, na perspectiva seja do fortalecimento ou da
ressignificacdo de identidades em reconstrucédo, seja diante da relagdo com o
territorio.

Ainda cabe salientar que diferentemente dos outros conceitos apresentados
aos/as contadores e contadoras de historia, por meio das entrevistas, a palavra
etnodesenvolvimento foi que demonstrou maior estranheza ou mesmo uma
incompreensdo do que se tratava. Isso é preocupante, tendo em vista que ha uma
politica publica instituida, a PNGATI e que apesar de ter sido desarticulada nos ultimos
seis anos, a criacdo do Mistério dos Povos Indigenas (MPI) em janeiro de 2023, fez
com gue essa pauta retornasse como um dos eixos centrais e estratégicos de missao

institucional do ministério em questao.

1.95 A saude e o Territério Pankararu: visdo dos Contadores/as de histoéria

O termo promocéao da saude surgiu no Canada na década de 1970, de modo que
seu ideario é compreendido por Pelicioni (2005), como um novo paradigma da saude
publica, sendo percebido como um processo orientado por uma visao de saude que
considera as diversas causas do bindbmio saude-doenca a partir de valores éticos de
democratizacao, estimulo a participacao popular, a equidade, as praticas intersetoriais
e a promocéo da sustentabilidade. Nesse contexto, a satude € percebida como produto
de um amplo espectro de fatores ambiental, fisico, social, politico, econémico e

cultural relacionado com a qualidade de vida.
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Além de uma ampla concepcdo do processo saude-doenca e de seus
determinantes socioculturais, o campo da promoc¢ao da saude propde a articulacao
intercultural entre os saberes-fazeres técnicos e tradicionais e a mobilizacdo de
recursos institucionais e comunitérios, publicos e privados, para seu enfrentamento e
resolucao (Pelicioni, 2005; Whestphal, 2006).

No Brasil, a inclusdo e incorporacéo do termo promocao da saude se deu durante
0 movimento da reforma sanitaria, nas discussdes realizadas durante a 82 Conferéncia
Nacional de Saude em 1986 (Dias et al., 2018) e nas conferéncias subsequentes,
além dos espacos e esferas ndo governamentais e governamentais, onde as politicas
publicas de saude sdo debatidas, construidas e deliberadas.

Apébs um processo amplo de negociagdes foi instituido no ano de 2006, a Politica
Nacional de Promocéo da Saude (PNPS), sendo a mesma redefinida no ano de 2014
com 0s seguintes principios: equidade, participacdo social, autonomia,
empoderamento, intersetorialidade, intrassetorialidade, sustentabilidade,
integralidade e territério (Brasil, 2014).

Desta forma, destacamos trés principios que servem como indicadores de
discussédo no campo da Agroecologia e do desenvolvimento étnico-territorial, sejam
eles: 1. O estimulo a intersetorialidade, 2. A promoc¢ado da sustentabilidade e 3. A
territorialidade, de modo a compreender como elas se manifestam no territério
indigena Pankararu sob a otica das/os contadoras/es de histéria da Terra Indigena
Pankararu. Segundo Xakriaba (2022), com as acfes de saude vinham as historias que

explicavam o porqué das doencas e como eram obtidas as curas para 0os males:

[...] assim eu comegava a entender de cedo que saude envolve muito mais
coisas que apenas O proprio corpo e o que acontece com ele, plantas,
animais, pedras, lamas, aguas, assopros e fumigagdes colocavam tudo o que
comp®e o mundo em relag8es sociais que devem ser mediadas por nds com
o0 intuito de garantir nossa saude, porque de fato tudo estéa interligado e a
salide de uns esta ligada com a de todos e todos aqui vai muito além do que
€ reconhecido pelos padrdes ocidentais como humanos (Domingues, 2022;
p. 28).

Sobre as ciéncias e os sistemas indigenas, eles tratam de conceitos oriundos

de mundos diferentes, de epistemologias que divergem na forma e no conteddo do
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fazer cientifico, uma vez que a ciéncia ndo € uma premissa ocidental, e caso seja tém
suas bases definidas culturalmente.

Nas fronteiras, 0s conceitos tendem a se diluir e miscigenar, ou pelo menos a
se respeitarem como partes da outra margem, que ndo é invélida, apenas esta do
outro lado da fronteira intercultural. Para isso dialogamos com os/as intelectuais
organicos/as e doutores/as honoris causa e cita-los aqui € o reconhecimento de sua
vasta e densa producéo cientifica elaborada com a prépria vida, por vezes, longe dos
bancos das escolas e das Universidades, pois representam questdes ontoldgicas que
determinam o relativo insucesso do atendimento de saude ocidental prestado aos

povos indigenas no Brasil. Como afirmado pelas narrativas a seguir:

T& ai onde a saude entra, o relacionamento entre a salde e a tradicao,
Nossos rituais sagrados, aonde nos tem é 60% a 70% da cura é feita dentro
do nosso territério, com nossas ervas medicinais, com as nossas mesinhas
sagradas que nossos Encantado nos ensina (Lideranca, n° 07).

[...] cada planta é uma planta, cada ciéncia é uma ciéncia, cada significado é
um significado e cada remédio tem sua dosagem. Nos tratamentos de cura,
tém milh8es de receitas e quem vem receitar € um Encanto, e ai, vocé vai,
participa das sessdes, ele vem (0 Encanto), ele passa a receita, se sua receita
de cura é um banho de remédio, seja um banho de limpeza, um banho de
fortalecimento, um banho de descarrego, um banho de energia, seja um
defumar, um defumar em vocé, um defumar na casa, seja uma entrega que
€ preciso ser feita, se vocé precisa de um milagre, faz uma promessa e vocé
paga essa promessa. Entdo, é para alimentar... Uma coisa que acho muito
interessante nas promessas € 0 seguinte, quando vocé chega para o Encanto
e diz assim: “meu filho esta doente, se meu filho ficar bom eu dou um
carneiro”, aquele Encanto n&o vai comer aquele carneiro, ele recebe a sua
entrega, mas quem come é a comunidade. Entdo, quando o Encanto come,
toda a comunidade come, entdo, o Menino do Rancho, quando mata um boi
para pagar aguele Menino do Rancho, o Encanto comeu um fiapinho daquele
boi, recebeu aquele prato que era o dele e todo o resto quem comeu foi a
comunidade, entdo, quando vocé alimenta o Encanto, vocé alimenta a
comunidade inteira (Profissional de Saude, n° 01).

As narrativas retratam o0 sentimento de pertencimento e conexao com O
territorio, deixando evidente que ha uma simbiose entre os elementos natureza-cultura,
saude e territorio, categorias elencadas para este estudo, bem como a relagédo de
humanos e ndo humanos, que corrobora com as teoria das praticas de cuidado
indigena descritos por Barreto (2022), quando menciona os kihti ukuse e os bahsese,

em que os primeiros explicam sobre a estrutura do cosmo e os seres que nele habitam,
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inclusive o conceito de corpo, sendo este um microcosmos e o segundo sao formulas
que contém informacdes de ordem classificatoria, de taxonomias, qualidades e
substéancias das coisas, podendo ser de origem animal, vegetal ou mineral, que
quando invocadas pelos especialistas® sdo mecanismos e recursos terapéuticos
(Barreto, 2022, p.243).

Percebe-se uma aproximacao de conceitos e de praticas de cuidados entre dois
povos distinto, Barreto (2022) traz a teoria indigena do Povo Tukano, que habita a
regido do Alto Rio Negro no Amazonas, enquanto as narrativas das/os contadoras/es
de historia Pankararu, retratam suas concepc¢des sobre saude e processos de

cuidados terapéuticos no territério do bioma Caatinga no outro extremo do pais.

[...] que trabalha também promovendo saude que sdo os detentores de saber
gue trabalha na parte espiritual, porque as vezes a doenca é doutor e muitas
vezes a doenca € espiritual, ai vocé tem, nés temos aqui em Pankararu os
dois caminhos, o caminho do doutor com sua equipe de saude e nés temos
aqui a equipe de varios detentores aqui em Pankararu sdo varios detentores
a onde eles promovem e trabalham também com a salde, se for na parte
espiritual tem a eles, eu costumo dizer os doutores espiritual né e ai vai fazer
vai curar, a baixo de Deus né, Deus, os Encantados e os detentores e as
ervas medicinais e os elementos (Detentora, n° 03).

Fica evidente nas falas a concepcdo de cuidado e os sistemas de saude
existentes no territério, por meio da conexao intercultural entre as ciéncias indigenas
e as ciéncias ndo indigenas, que permeia a vida do Povo Pankararu. Neste sentido,
para um eficaz dialogo contracolonial e indocentrado, observamos a necessidade
epistétmica de se compreender o limite de cada um destes dominios em sua
complementaridade, pois ao se promover e ou realizar toda e qualquer intervencao de
praticas terapéuticas ou de cuidados em saude com povos indigenas essas fronteiras
devem ser respeitadas.

No dialogo abaixo, detectamos a relacdo indissociavel entre alimento saudavel
e 0 conceito de saude que, devido as transformacdes sociais e climéticas, o habito de

plantar foi declinando no territorio no decorrer das ultimas décadas.

9 Segundo (Barreto, 2022, p.32), os especialistas do Alto Rio Negro no Amazonas sao divididos em trés
categorias: yai, kumu e baya. S&o detentores de conhecimentos, que passam por uma intensa
construcéo do corpo e exercem o oficio de “xamé&”, séo responsaveis por formar novos especialistas.
Todos em a mesma base de formacéo, mas cada um tem sua especialidade.
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[...] eu penso eu, acho que a salde, a saude é o seu alimento [...], mas nés
sempre em Pankararu, nés gostamos de cultivar nossa terra sem produtos
guimicos, sem agrotoéxicos, nds ndo gostamos. N6és gostamos da nossa
macaxeira ela naturalmente, nés gostamos da nossa batata, o jerimum, a
abdbora, a cana de aculcar, o feijdo de corda, o feijdo andu, o feijdo de
arranca, as nossas frutas, tudo natural, nés ndo trabalhamos com produtos
qguimicos, muitas vezes hoje a hipertensao esta muito no povo Pankararu
porque se for s6 alimentacdo nossa nés era é muito saudavel, muito bom de
salde mesmo que nem nossos antepassados que morreram muitos com 110
anos, 90 anos, né! 80 e ai vai, de 115 anos, por qué? Porque a comida era
saudavel, plantava, tinha sua goiaba, tinha o0 seu coco, sua manga, seu caju,
seu murici, seu aragd, araca tinha néo, tinha outra fruta que estou esquecido!
Tinha pitomba nativa, que hoje ndo tem mais, nds tinha o caja, o imbu caj4, o
imbu, principalmente o nosso imbu e essas s&o as comidas saudaveis da
nossa cultura, né! Que faz parte da nossa cultura, do nosso cultivo, da nossa
terra, né! até hoje nds plantamos, mas nds sempre estamos comprando das
margens do S&o Francisco, das agrovilas, nés compra o tomate, n4s compra
a agua de coco, sempre um pouco o arroz, o feijao, né! (Cantador, n° 04).

Durante as entrevistas, foi abordada uma outra percepcdo quanto a saude ou
falta dela no territério, relacionando-a como uma conquista pelos povos indigenas,
gue ocorreu por meio da implantacdo de um sistema publico, o Subsistema de
Atencdo a Sautde Indigena do Sistema Unico de Saude (SASI/SUS), sendo que este
Subsistema € um acréscimo a Lei Orgéanica da Saude, Lei n°® 8.080/90 e constitui um
modelo de atencéo diferenciada para os povos indigenas dentro do préprio SUS e foi
criado em 1999 por meio da Lei n° 9.836, também conhecida como Lei Arouca
(Domingues, 2022, p. 93).

[...] ela se deu através da luta do povo, de uma conquista, de nés termos hoje
uma saude especifica e diferenciada. Entdo, eu acredito que hoje essa saude
se defina como sendo de luta, pois se ndés ndo tivéssemos guerreiros e
guerreiras, uma das guerreiras que se define a salde Pankararu se chama
Carmem, eu estou aqui, mas se falar de saude indigena € se ver logo
Carmem Pankararu. Eu vou dizer, se definir salde hoje, se define em
Carmem, € esse conjunto de luta, de guerreiros e guerreiras que promovem
e ai nés temos essas saude indigena, a propria salde dos antepassados,
uma salde optam, eu posso optar e ndo querer essa salde do homem
(branco) e ir para uma saude tradicional, de usar os elementos que a natureza
(como ja Ihe falei) ela nos oferece, ela nos doa para que possamos ter uma
vida saudavel dentro do territério” (Professor, n° 06).
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Segundo Xakriaba (2022), a conquista do Subsistema resultou da escuta e da
participacdo dos povos indigenas, e sem perder a maxima de que € preciso cuidar da

saude indigena, mas sem descuidar de suas tradi¢cdes (Xakriaba, 2022, p.93).

[...] hoje nés temos, né, a gente tem aqui em Pankararu uma equipe
multidisciplinar de salde, que é a equipe da Sesai, né aonde nos temos
agente de saude, Aisan, nés temos médicos, nés temos enfermeira, nds
temos equipe no Polo Base que a gente pode contar com eles também e fora
a parte que a gente fala, costuma dizer que é a parte do doutor, nés temos a
parte que a espiritual de Pankararu que é muito forte (Detentora, n° 03).

Tal qual observado por Athias (2002) e Lovo (2022), os Encantados estdo no
centro da medicina Pankararu e orientam sobre a terapéutica e a prética de cuidado,
pois a eles pertencem a ciéncia Pankararu. Fato que foi inUmeras vezes mencionado
nas narrativas das/os contadoras/es de historias e que ratifica sobre acédo politica e
cosmoldgica, que incide sobre pessoas, coisas e objetos, por meio dos instrumentos
e elementos que compdem os rituais sendo eles: o maraca, campid, roupdes dos
Praias, as mascaras, os lugares como os terreiros, “salao de trabalho”, sendo essa
uma relacéo de cuidado (Athias, 2002; Lovo, 2022).

Para além dos rituais, tudo que se retira da natureza é necessario pedir
permissao aos “donos”, que sdo os Encantados, numa demonstracéo de total respeito
a Mée Terra e a seres ndo humanos que protegem o territério, como demonstrado

pelas narrativas a seguir.

[...] para ir ao mato, para ir buscar esses elementos, primeiro pede-se
permissdo a mata sagrada, a primeira coisa € pedir. O croé ou caroa, hdo me
recordo agora 0 nome cientifico. Para nos tirarmos o caroa, que é para fazer
o roupéo do Pankararu, tem todo um... vou usar a palavra, tem todo um ritual
de chegar até a mata, de pedir permisséo para tirar, um desses elementos e
preparar ele, limpar ele, depois, inclusive, para fazer todo preparo, até chegar
a forma, ndo é como qualquer uma outra coisa que a gente vai ali pegar uma
palha para ripar para fazer uma vassoura, para fazer um chapéu, ndo... tem
todo um preparo também e as pessoas certas para chegar até o mato, entao,
qgualquer elemento do bioma, esse como eu falei, ele contribui com o
fortalecimento da cultura tradicional e dos rituais do provo Pankararu tem todo
um preparo também, muito intima. Mas que existe o préprio crod, as préprias
ervas que sdo utilizados para os rituais, o proprio barro, entdo tem todo um
preparo (Professor n° 07).

[...] vocé tem todo um preparo espiritual de corpo e mente, né! Vocé tem que
fazer seu banho das proprias ervas para mim ir naquela mata ali, cé vai la, cé
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pega 0 seu campid, que é um dos elementos, vocé fuma para nossos
Encantados, pede permissdo a Deus Tupd, os nossos Encantados para
entrar naquela mata, ai vocé vai tirar a imbira, ai vocé tira a imbira (Cantador,
n° 04).

[...] tudo que vocé for pegar na natureza vocé tem que pedir permisséo, vocé
tem que fazer todo um ritual no seu corpo para poder ir 14 pedir permissao
para natureza para poder retirar, né, e ai, da mesma forma é o umbu também,
da mesma forma é as ervas, que vocé vai nho mato, vocé tem que pedir
permissao para vocé poder retirar (Detentora, n® 03).

Conforme observamos nas falas das/os contadoras/es de histéria, percebe-se
que h& uma conexéo indissociavel do Ser Pankararu com os elementos centrais do
territério, que estdo interligados com a relacdo de respeito pelos guardides; os
Encantados. O que é corroborado por Elisa Pankararu (2021), quando menciona a
relacdo do indigena com o territrio, que ndo € apenas uma extensao de terra e sim
um espaco sagrado, onde vivem seres humanos, mas outros seres também. Seres
visiveis, invisiveis, que além de ser a morada dos antepassados também é a morada
dos seres sagrados (Pankararu, 2021). Além do que os detentores e as detentoras de
saberes-fazeres deverdo seguir fielmente as orientagdes, sob condicbes de serem

punidos, caso nao o fagam:

As plantas de remédio? Tenho uma, mas € mesmo que nao ter, muié! Porque
eu plantei ai uns remédios, ai esse remédio era pra mim da ao povo, o povo
vinha buscar e eu dava. Ai agora exigiu, ndo é para eu da mais, é pra eu
vender e eu ndo me sinto bem. Ai quando vim gente pedir esse remédio, pelo
amor de Deus, o0 que é que é pra eu dizer, pelo amor de Deus? Pelo amor de
Deus eu ndo posso da! Oxente eu fazia era chorar, muié, que esse remédio
ndo era pra eu fazer isso, eu disse, eu vou arrancar esse remédio ja que eu
ndo posso da, eu vou arrancar esse remédio e vou queimar, queime pra ver
se vocé nao é queimada também (Agricultora, n° 05).

Segundo Athias (2002), Mura (2013), Macedo (2020), os Encantados sdo uma
das representacdes mais importantes na cosmologia do povo Pankararu, sendo sua
ancestralidade ligada aos cultos dos povos amerindios. S&8o encantacdes
personificadas da prépria natureza, podendo ser um individuo que passou para o
mundo dos espiritos sem morrer em vida ou que nunca existiu na terra em forma
humana (Athias, 2002; Mura, 2013; Macedo, 2020).
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De todo modo, este capitulo buscou apresentar parte da cosmopercepc¢ao, dos
simbolos e dos elementos centrais do Povo Pankararu, diante de uma perspectiva
critica indocentrada, contracolonial e intercultural, sinalizando que é indissociavel a
relacdo do territério com a natureza e a cultura, ao passo que todos esses elementos
Sao essenciais para a saude do povo e com isso, para a manutencdo do seu Bem-

Viver.

1.10 Produto Técnico Final

1.10.1 Produto de Comunicacéo

As séries procurardo contar de forma sucinta como a pesquisadora chegou até
o territorio, desde o prensar o projeto a execucao e interlocu¢cdo com os pesquisadores
indigenas do territorio, bem como trazer as narrativas sobre salde, saberes e sabores
Pankararu, desde as plantas que curam e as que alimentam o povo no territério, que
sdo trazidas pelas contadoras e contadores de histérias, sujeitos fundamentais para o
desenvolvimento da tese. O material produzido, ou seja, a websérie finalizada, sera
disponibilizado na pagina de YouTube da Mostra Pankararu de Musica (Figura 10).

Este veiculo também tem o objetivo de divulgar manifestacdes artisticas e
culturais produzidas no territério Pankararu. Todo processo de construcdo e
fundamentacdo para a criacdo do produto, estd descrito na tese, desde sua
concepcao, aos passos dados para construcao do roteiro.

Reitera-se que o produto elaborado cumpriu 0 que € determinado pelo
PPGADT para a producéo dos produtos interdisciplinares, seguindo a orientacao da
normativa do Grupo de Trabalho CAPES, para producao Interdisciplinar, no item 16 —

Produto de Comunicagéo.
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CONSIDERACOES FINAIS

Repensar o passado é necessario;
Pra um futuro melhor poder viver
Tantas coisas erradas foram feitas;
Destruidas sem pensar no amanha.
(Inversdes, Gean Ramos).

No decorrer de todo este trabalho nos valemos do conceito de interculturalidade
considerado um didlogo entre culturas em iguais condi¢cdes. Mas que para iSso
pudesse ocorrer foi preciso um processo epistémico ativo, dialdgico, dinamico e
permanente, na perspectiva de um projeto social e politico dirigido a construcéo e
transformacao de realidades, além de estar norteado as cosmopercepcdes da vida
indigena, aos conhecimentos e saberes-fazeres inscritos na memaoria ancestral e nas
relacbes com a mae natureza e os planos astrais.

Aqui, para a desenvoltura do dialogo intercultural e contracolonial, elencamos
as conexodes existentes entre as perspectivas de pensadores/as, autores/as indigenas
e nado indigenas e sua relacdo com o0s conceitos de Agroecologia, saude e
desenvolvimento étnico-territorial critico e indocentrado.

Percebeu-se ao longo da tese que o Bem-Viver do Povo Pankararu tem como
principio basilar o territério e a Mae Terra, pois ela € quem acolhe os demais
elementos miticos que dao origem a histéria e a vida deste povo indigena, a exemplo
dos Encantados.

Em campo, detectamos que h& uma simbiose entre a Mae Terra, o territorio, 0s
Encantados e o Povo Pankararu, ao passo que essa conexao multifacetada reflete na
concepcao e nos fendmenos de saude e doenca descritos pelas/os contadoras/es de
histéria do territério, bem como fica evidente, em suas falas, que tal compreenséo
atrela-se intrinsecamente a condicéo do territorio e, por conseguinte, da Mae Terra,
de modo que se ndo houver protecéo e paz, ndo ha saude, tampouco Bem-Viver em
Pankararu.

Por outro lado, diferentemente das definicbes académicas reducionistas e, até
certo ponto, colonialistas sobre a Agroecologia e o desenvolvimento territorial, para

as/os contadoras/es de historia Pankararu, sado palavras que nao refletem a vida, nem
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tém sentido para os/as sujeitos/as locais, posto que sdo alheios a dinamica da
comunidade. Enquanto um/a considera a Agroecologia como agricultura familiar, o/a
outro/a percebe que essa é uma préatica ancestral apropriada pela Academia que
expropria historicamente as ciéncias indigenas, renomeando-as, ou seja, colonizando-
as. Mas é preciso considerar que, epistemoldgica e metodologicamente e enquanto
tecnologia social e cientifica, a Agroecologia € uma ciéncia contracolonial.

Quanto ao limitado conceito de desenvolvimento territorial, desenvolvimento
sustentavel ou até de etnodesenvolvimento, detectamos que em Pankararu ndo ha
consenso, tampouco representacao pratica do mesmo no dia a dia do territorio étnico,
mas a sugestdo de mudanca e amplitude conceitual, uma vez ser mais exequivel a
nocao de desenvolvimento étnico-territorial — acrescentando a perspectiva critica
contracolonial e indocentrada elencada durante o didlogo intercultural — como uma
forma de envolver todas as pessoas da comunidade, assim como humanos e néo
humanos, para o verdadeiro fortalecimento interno do territorio, diante da garantia de
continuidade do seu modo de vida, costumes, tradicdes, crencas e saberes-fazeres
ancestrais.

Ao abordar com seriedade epistemoldgica a cosmologia amerindia e as
epistemes indigenas, estabelecemos pontos de enfrentamento contracoloniais,
justamente com o propdésito de progredir numa discussao intercultural e interdisciplinar
critica e indocentrada, tdo necesséria e pertinente nos espacos académicos e na
praxis cotidiana.

Este estudo evidenciou o quando € necessario ousar na defesa intransigente
das ciéncias indigenas, dos sistemas indigenas de salde, para que tanto a academia
quanto a sociedade as reconhecam como epistemes indigenas e que é possivel e

necessario esse dialogo intercultural entre esses dois universos de conhecimentos.
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APENDICE 1 — Reuni&o de apresentacio do Projeto de Pesquisa

Registro fotografico da reunido de apresentacdo do Projeto de Pesquisa com
o Presidente do Conselho Local Pankararu, Antonio Carlos, a presidente do Sindicato
dos Profissionais e Trabalhadores da Saude Indigenas, Carmem Pankararu, e
liderancas indigenas que trabalham com producéo artistica Pankararu, sendo Gean

Pankararu pela Aié Conexdes e Ney pela Pankararu Filmes (Figura 13).

Figura 13 — Reuniéo de apresentacdo do Projeto de Pesquisa.
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APENDICE 2 — Reunifo de Apresentacéo do Projeto de Pesquisa

Registro fotogréfico da reunido realizada no dia 30 de marco de 2021, em
guem foi apresentado projeto de pesquisa de doutoramento aos conselheiros do
Conselho Distrital de Saude Indigena de Pernambuco (CONDISI Pernambuco).
No centro da tela (Figura 14) o Coordenador do Distrito Sanitario de
Pernambuco, Anténio Fernando da Silva, o mesmo foi responséavel por conduzir
a sessdao tendo em vista que a referida reunido os novos conselheiros estavam

tomando posse do colegiado.

Figura 14 — Coordenador do Distrito Sanitario de Pernambuco, Antdnio Fernando da
Silva.
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No centro da tela (Figura 15), o Coordenador Executivo da Articulacéo
dos Povos e Organizacdes Indigenas do Nordeste, Minas Gerais e Espirito
Santo (APOINME), George Vasconcelos, também conhecido como Vasco

Sarapo.

Figura 15 — Coordenador da APOINME George Vasconcelos.
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No centro da tela (Figura 16), Dr. Anténio Alves de Souza, primeiro secretario

da Secretaria Especial de Saude Indigena (SESAI) criada em 2010.

Figura 16 — Dr. Antdnio Alves de Souza.
o
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No centro da tela (Figura 17), YssO Truka, lideranca do povo Truka, ex-
conselheiro do Conselho Nacional de Saude, ex-Coordenador do Forum de

Presidentes de Condisi.

Figura 17 — Ysso Truka.
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No centro da tela (Figura 18), Carmem Pankararu, lideranca indigena e atual

presidente do Sindicato dos Profissionais e Trabalhadores da Saude Indigena

(Sindicopsi).

Figura 18 — Carmem Pankararu.
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APENDICE 3 — Roteiro semiestruturado das entrevistas

Roteiro semiestruturado das entrevistas
Apresentagao da pesquisadora

Gostaria que o senhor/a senhora se apresentasse

1- O que é ser Pankararu?

2- Como sente (qual o sentimento) sobre o territério Pankararu? Como se vive
no territorio Pankararu?

3- Como vocé definiria o territorio Pankararu?

4- Qual a importancia material e imaterial desse espaco, como o territorio e tudo
gue o cerca (hatureza, espiritualidade) e tudo que ele proporciona significa
para comunidade?

5- Quais os elementos centrais do territorio Pankararu?

6- Qual a relacao do territorio e as praticas e rituais ancestrais do Povo
Pankararu?

7- Os rituais ancestrais do povo Pankararu utiliza elementos da natureza? Se
sim, quais?

8- Como é feito o manejo (manuseio) desses elementos da natureza?

9- Na sua opinido por que é importante a relacdo da natureza com os
Encantados?

10- Vocés utilizam rituais de cura com elementos da natureza? Se sim, quais?

11- Na sua opinido, o que saude para vocé? E como se promove a saude?

12- Qual sua compreensao/ entendimento sobre a Agroecologia? Como pode ser
desenvolvido aqui em Pankararu?

13- Qual sua compreensao/entendimento sobre etnodesenvolvimento? Como

pode ser desenvolvido aqui em Pankararu?
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APENDICE 4 — Roteiros de Websérie

12 Temporada — REFLORESTAR

1° EPISODIO

Quadro 5 — Programacao do primeiro episédio da série.

Titulo Os encantados me trouxeram de volta ao territério
Tempo 7.
Tema principal Bem Querer Encantado.

Contadora de histérias | Bianca Coelho.

Personagens Bianca Coelho, Carmem Pankararu, Gean Ramos Pankararu.

Personagem principal Bianca Coelho.

Cenério Cena 01- Imagens de Brasilia em movimento, retratando os edificios
tombados (Catedral, Ministérios, Congresso Nacional, Supremo
Tribula Federal, Pal4cio do Planalto). Em seguida, mostra-se imagens
do Acampamento Terra Livre de 2019 e 2023. Nesse momento uma
narragdo contando brevemente sobre os simbolos da capital federal e
os impactos das decisdes das politicas publicas dos trés poderes nas
comunidades indigenas.

Cena 02- (filmagens) trajeto de Brasilia até a aldeia, filmagens curtas
do arrumar a mala, pegar o voo e fragmentos do trajeto até a chegada
na aldeia e o acolhimento familia Andrade Ramos.

Cena 03- andando pela trilha que leva até o terreiro das juremeiras, na
cozinha do terreiro, no viveiro das plantas sagradas, entrando na Ai6
conexdes. Nesse momento ha uma descri¢cao do suscinta do percurso,
do retorno ao territério, como descrito na apresentagéo da Tese.

Cena 04- Breve descricdo dos personagens e séries seguintes,
reforcando a importancia do didlogo com e sobre o territorio e o
ressoar dos simbolos, dos significados e do que sustenta o lugar, que
€ a cultura e os Encantados de Luz.

Sinopse N&o era a primeira vez que ia a Bem Querer de Cima, ja conhecia o
lugar devido ao meu trabalho na sadde indigena e a relagdo afetuosa
e fraterna com a familia de Carmem Pankararu. Aquele ano de 2019,
tinha o sentimento diferente, a conexdo existente entre eu e o0s
Encantados se fazia mais presente e mais forte e eles sabedores das
minhas angustias e sonhos e sabendo das limitag8es impostas e como
num encantamento, fizeram com que regressasse ao territorio, ndo
mais pelas méos da saulde indigena, mas por meio da academia. No
meu intimo, sabia que os encantados tinham me levado de volta ao
territério. Nesse momento coloco a gravacdo de um dos trechos da
entrevista em que houve a confirmacédo das suspeitas.
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Narrativa principal Apresentar por meio de imagens os cenarios e 0s subtemas
webseéries.

Trilha sonora Gean Ramos Pankararu.

2° EPISODIO

Quadro 6 — Programacao do segundo episodio da série.

Titulo Jardim das plantas sagradas Pankararu: (re) florestando o territ6rio
Tempo 10"
Tema principal Saulde, saberes e sabores Pankararu: plantas que curam e alimentam

o Povo Pankararu.

Contador de histérias Nidinho.

Personagens Nidinho, Amonita Célis e D. Gomes.

Personagens principais | Nidinho guardido do Viveiro das Plantas sagradas Pankararu e
Amonita Pankararu mulher, mde e cozinheira da Alguidar comida
afetiva.

Cenério Cena 01- caminhamos até casa de Dona Gomes, imagens que
mostram os alimentos que séo cultivados, sua roca e sua capela, onde
mostram os elementos da espiritualidade da agricultora.

Cena 02- imagens do viveiro das plantas sagradas, contendo as
mudas da Caatinga e de como é o processo de cultivo.

Cena 03- imagens dos terreiros/ quintais com plantacées e de plantas
alimenticias da Caatinga com os personagens do episédio.

Cena 04- Preparo por Amonita Célis de algum alimento utilizando
plantas da Caatinga na cozinha ancestral do terreiro das juremeiras,
na aldeia Bem Querer de Cima.

Cena 05- Imagens da colheita das plantas/hortalicas/legumes para o
preparo do alimento, bem como o preparo espiritual com o uso do
campib para o manuseio dos alimentos.

Cena 06- Plantar mudas ao redor do terreiro e as margens do rio S&do
Francisco, com participacdo de criangas indigenas.

Dona Gomes, uma senhora de 70 anos, agricultora, que apesar das
Sinopse limitagBes fisicas ainda cuida do seu rogado e é a guardid de uma
planta sagrada. Retrata o cuidado e a dedicagdo com esse oficio.
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Nidinho, guardido do Viveiro das Plantas sagradas Pankararu, explica
sobre a importancia da preservacao do territério e como as plantas da
Caatinga sdo sagradas para 0 seu povo; retrata as mudancas
ocorridas nos Ultimos anos e como elas impactaram no calendario e
na agricultura Pankararu.

Amonita Célis, discorre sobre a importancia a e valorizacdo das
plantas da Caatinga como elementos de alimento e cura, ressaltando
a importancia desse saber para a manutenc¢ao da cultura de seu povo.
Além de abordar sobre as preparacdes que sao feitas para manuseio
desses alimentos até seu produto.

Narrativa principal Do terreiro de D. Maria Gomes ao Jardim das Plantas Sagradas- a
importancia da diversidade e da manutencdo do ambiente saudavel
para sustentabilidade do povo e da tradicdo do Povo Pankararu.

Obs.: Calendério das Chuvas-Agricultura Ancestral Pankararu; sele¢do das
mudas que serdo devolvidas ao territorio. Reflorestar.

Trilha sonora Gean Ramos Pankararu.




